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|. ZUKUNFT

Dieser erste Teil fihrt in das Thema des Buches ein: die Auseinandersetzung der Menschen mit der Zukunft. Dabei
werden mehrere Zugange gewahlt. Wir untersuchen das ZukunftsbewuRtsein der Leute, analysieren gangige Strate-
gien der Zukunftsbewaltigung (astrologische, religiose, in der Literatur), um schlieflich auf die wissenschaftliche

Zukunftsforschung, die Futurologie, einzugehen.

Mir dieser Futurologie, einer interdisziplindaren Forschungsanstrengung, werden wir in einen kritischen Dialog ein-
treten, um daraus in einer Pastoralen Futurologie Folgerungen fir die Zukunftspraxis der Kirche abzuleiten.



.1 ZukunftsbewuRtsein

(1) Zuversicht und Besorgnis

Seit dem Jahre 1949 hat das Institut fir Demoskopie in Allensbach den Biirgern der Bundesrepublik Deutschland
(einschlieRlich Berlin-West) zum Jahreswechsel die Frage gestellt: "Sehen Sie dem neuen Jahr mit Hoffnungen oder
Befilirchtung entgegen?" Die Daten zeigen, daB sich die Bevolkerung in dieser Hinsicht uneins ist (ABBILDUNG 1). Es
gibt Hoffnungsvolle und Zuversichtliche, deren Anteil in vielen Jahren zwischen 50 und 65% lag. Daneben weist die
Studie Skeptiker und schliefRlich solche aus, die dem nachsten Jahr mit Befiirchtungen entgegensehen. Nimmt man
die Skeptiker und die Besorgten zusammen, dann sind diese in vielen Jahren in der Minderheit. Das Volk ist zumeist
eher zukunftsoptimistisch gewesen.

ABBILDUNG 1: Zuversicht und Angst gegeniiber der Zukunft in der deutschen und 6sterreichischen Bevélkerung 1950-1988

In den untersuchten Jahren gab es allerdings auch Einbriiche im Zukunftsoptimismus. Wirtschaftliche Krisen spiel-
ten eine vorrangige Rolle: die mit dem Zustrom von Vertriebenen verbundene Arbeitslosigkeit der Fiinfzigerjahre,
Olkrise und Rezessionen in den Siebziger- und Achzigerjahren. Die Optimismustiefs wihren immer langer. Zumal
der Optimismuskollaps der beginnenden Achzigerjahre hat ein halbes Jahrzehnt angehalten. Der Optimismus
scheint labiler geworden zu sein.!

(2) Pessimistische Prognosen

Im letzten Jahrzehnt wurde die dieses wechselnde und zunehmend pessimistische ZukunftsbewuRtsein genauer
untersucht. Die Unterscheidung zwischen den beiden Hauptgruppen hat sich dabei als angebracht erwiesen: Die
groBen Shell-Jugendstudien der Jahre 1981 und 1984 unterscheiden zwischen solchen, welche die Zukunft "eher
dister", und den anderen, die diese "eher zuversichtlich" sehen:?2

ABBILDUNG 2: Einschdtzung der Zukunft der Gesellschaft

Jugend '81 Jugend '84 Erwachsene '84
eher dister 58% 46% 29%

! Institut fur Demoskopie in Allensbach zur Jahreswende 1988/89. - Dazu auch: Osterreicher gehen mit groRer Zuversicht ins Neue Jahr. IMAS-
Report Linz 13.12.1984.
2 Jugendliche und Erwachsene '85, 116.
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| eher zuversichtlich | 42% | 54% | 71% |

Der Vergleich der Zahlen fiir die Jugend der Jahre 1981 und 1984 zeigt, daR die jungen Biirger die allgemeine Ent-
wicklung der Bevélkerung (vgl. ABBILDUNG 2) mitgemacht haben. Vergleicht man die Ergebnisse fir die Jugend '84
mit den im selben Jahr untersuchten Erwachsenen, dann fallt die viel pessimistischere Haltung der Jugendlichen
auf. Auch sind in der Gesamtbevolkerung Frauen pessimistischer als Madnner. Ergebnisse wie diese bilden den empi-
rischen Hintergrund fiir den Begriff der "no-future-Generation".

Wir erfahren aus der Shell-Studie auch die Themen, an denen die zuversichtliche bzw. dlistere Zukunftseinschat-
zung vorab junger Menschen festgemacht ist. In einer qualitativen Vorstudie haben junge Menschen Vorstellungen
dariiber ausgedacht, "was in der Zukunft in unserem Leben und in der Gesellschaft passieren wird".? Die Forscher
haben mithilfe dieser Aussagen der Jugendlichen eine Liste von sechs positiven und sechs negativen Zukunftsvor-
stellungen konstruiert und in der folgenden reprasentativen Studie den Befragten vorgelegt. 1981 fanden bei den
Jugendlichen pessimistische Prognosen weitaus mehr Zustimmung als optimistische: Die Kriege werden nicht abge-
schafft (95%), es wird keine sorgenfreie Gesellschaft geben, in der alles vorhanden ist, was man braucht (94%), die
Rohstoffe werden knapper werden, Wirtschaftskrisen und Hungersnote werden ausbrechen (80%). Es wird nicht
mehr Gleichheit unter den Menschen geben (78%); Technik und Chemie werden die Umwelt zerstéren (75%). Die
Menschen werden nicht wieder sozialer werden (66%), vielmehr sich immer mehr isolieren und nur noch an sich
selbst denken (60%). Die Welt wird in einem Atomkrieg untergehen, meinten 50% der Befragten.

Es war zu erwarten, daR die Disteren und Besorgten diesen pessimistischen Prognosen tGberwiegend zustimmen.
Doch hat Gberrascht, daB auch die Zuversichtlichen eine Reihe der Befiirchtungen teilen (ABBILDUNG 3). Die Shell-
Studie: "Es kann kein Zweifel daran sein, dak die beiden Gruppen unterschiedliche Prognosen zu den vorgegebenen
Ereignissen machen. Dennoch bleibt als Uberraschung, daR die Zuversichtlichen keine entscheidende Verbesserung
der heutigen Bedingungen vor sich sehen, sondern auch mit dem Schlimmsten rechnen."*

ABBILDUNG 3: Pessimistische Prognosen bei "diisteren” und "zuversichtlichen" Personen

eher duster eher zuversichtlich alle
Die Kriege werden abgeschafft® 97% 92% 95%
Es wird eine sorgenfreie Gesellschaft geben, in der alles vorhanden ist, was 96% 92% 94%
man braucht®
Die Rohstoffe werden knapper werden, Wirtschaftskrisen und Hungersnote 90% 67% 80%
werden ausbrechen’
Es wird mehr Gleichheit unter den Menschen geben” 85% 68% 78%
Technik und Chemie werden die Umwelt zerstéren® 86% 61% 75%
Die Menschen werden wieder sozialer werden’ 74% 55% 66%
Die Menschen werden sich wieder auf ein naturgebundenes Leben umstellen” 69% 50% 61%
Die Menschen werden sich immer mehr isolieren und nur noch an sich selbst 73% 44% 60%
denken®
Die Menschen werden durch Computer total kontrolliert werden$ 64% 46% 56%
Die Welt wird in einem Atomkrieg untergehen® 66% 29% 50%
Die Menschen werden auf andere Planeten auswandern miissen® 35% 21% 29%
Die Menschen werden sich den Weltraum erobern” 26% 23% 25%

(3) Angst und Hoffnung

Dustere Zukunftsvision machen Angst. Diese "ist emotionale Aktivierung durch bedrohliche Dinge, die wir kommen
sehen".” Insofern ist Angst intelligent und niitzlich, solange sie die Handlungsfahigkeit nicht zerstért. Die heutige
Angst ist mehrdimensional.® Neben dem Verlust der politischen Sicherheit (Durchschnittswert fiir die Antwortmog-
lichkeiten "macht Angst" und "beunruhigend": 49%), der Bedrohung der moralischen Organisation (Durchschnitt

3 Jugend '81, 379-381.

4 AaO., 384f.

® Die Prozentwerte beziehen sich auf die Kategorien "wahrscheinlich nicht"/"bestimmt nicht" bzw.
& "pestimmt"/"wahrscheinlich"

7 Schmidtchen, Angst und Hoffnung, 27.

8 Irrwege der Angst.



58%) und der Bedrohung der personlichen Organisation (Durchschnitt 65%) steht an erster Stelle die Bedrohung
der "Umwelt" (Durchschnitt 81%) (ABBILDUNG 4):

ABBILDUNG 4: Was Angst macht (Bundesrepublik Deutschland 1983)°

"Jedes Zeitalter hat ja seine eigenen Segnungen und Plagen. Wenn Sie an unsere heutige Lage denken: Was empfin-
den Sie personlich als besonders beunruhigend, und was macht Ihnen richtig Angst?

macht Angst beunruhigend
|.Bedrohung der Umwelt
steigende Arbeitslosigkeit 42% 52%
Umweltzerstorung 39% 50%
Technik, Computer, Arbeitswelt unmenschlich 24% 45%
Energiequellen versiegen 21% 47%
1.Bedrohung der personlichen Organisation
geliebte Menschen verlieren 42% 37%
Krieg in Europa 43% 32%
Krankheit, Unfall 30% 37%
personliche Wirtschaftslage 16% 44%
Streit in Familie, Betrieb 10% 35%
11l. Bedrohung der sozialen, moralischen Organisation
Kriminalitat 33% 45%
Leute immer riicksichtsloser 24% 49%
Mitrauen wachst 12% 48%
Anspriiche und nicht gliicklich 14% 43%
Unglaube 10% 36%
Orientierungsprobleme 9% 36%
Negativitat der Medien 7% 35%
IV.Verlust der politischen Sicherheit
Demokratie gefdhrdet 13% 39%
zuviel staatliche Kontrolle 14% 37%
dritte Welt 15% 29%

Es ist aber nicht allein die (von den Medien heute gewiR geférderte) Wahrnehmung von disteren Zukunftsaussich-
ten, die Angst macht. Die Bedrohlichkeit dieser moglichen Katastrophen hangt auch davon ab, wieviel Kompetenz
sich einer selbst und den gesellschaftlichen Institutionen zutraut, mit der Bedrohung fertig zu werden. Zwischen
Angst und Hoffnung besteht also eine Art Balance. Wir stoBen damit auf eine mogliche Erklarung dafiir, warum (in
der Shell-Studie junge) Birger zwar eine dhnliche Einschatzung der méglichen Zukunftsprobleme haben, dennoch
aber die einen pessimistisch und die anderen optimistisch sind. Der Unterschied kommt offenbar weniger von den
Bedrohungen, sondern von den gleichzeitig anwesenden Hoffnungen.

Was aber Hoffnung macht, ist - wie die deutsche Studie zeigt - wiederum mehrdimensional: Sie setzt sich zusam-
men aus dem Vertrauen auf kompetente Blrger und kompetente Institutionen. "Die Welt mag schwierig sein, aber
wer sich auf das BewuRtsein personlicher und institutioneller Kompetenz stiitzen kann, vermag zuversichtlich auf
bedngstigende Situation zuzugehen" (ABBILDUNG 5)%°.

ABBILDUNG 5: Grund zur Hoffnung (Bundesrepublik Deutschland 1983)

"Woraus kénnen Sie personlich heutzutage Hoffnung schopfen, was gibt Ihnen Anlass zur Zuversicht?"

|. Burgerkompetenz

® Schmidtchen, Angst und Hoffnung, 30.
10 Schmidtchen, Angst und Hoffnung, 34f.
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Menschen, die ich schatze 75%

Friedenswille ist stark 64%
personliche Selbstbehauptung 64%
Freiheitswille 60%
besser informiert 59%
Junge selbstandig 50%
gute Ausbildung 49%
Bulrger-Aktivitat 45%
soziale Gerechtigkeit 44%

Il. Kompetenz der Institutionen

Medizin-Fortschritt 66%
unser Fleil} 60%
Vernunft siegt 55%
GroBmadchte fiir den Frieden 46%
freie Marktwirtschaft 44%
stabile Wahrung 43%
Gottvertrauen 41%
Kirche 36%
UNO 35%

Haben also beispielsweise die jungen Menschen mehr Angst, weil sie weniger Vertrauen in sich und in die Kompe-
tenz der Institutionen haben? Es fallt auf, daR sich solche Menschen (und daher auch die jungen, aber auch mehr
die Frauen), bei denen die "verninftige Angst" und nicht die "verniinftige Hoffnung" Gberwiegt, heute vorwiegend
bei den Grinen (60%) finden, wahrend diese Personen in den traditionellen Parteien einen kleineren Anteil stellen
(SPD: 43%, F.D.P.: 42%, CDU/CSU: 34%). Die Grinen haben daher vor allem junge Sympathisanten und Mitglieder,
aber auch eher Frauen, bei denen gleichfalls die "verniinftige Angst" tiber der "verniinftigen Hoffnung" steht.!

(4) Verniinftige Angst mobilisiert

Lahmt diese Angst? Macht sie die jungen Biirger apathisch, lebensmaRig und politisch? Es z&dhlt zu den vieldiskutier-
ten'? Ergebnissen der Shell-Studien 1981 und 1984, daR genau das Gegenteil der Fall ist. "Als Hoffnungstrager fiir
eine erfolgreiche Gestaltung der Zukunft erscheinen uns - entgegen dem oberflachlichen denunziatorischen "No-
future"-Gerede in der Offentlichkeit - eher die Pessimisten: »Hier gibt es einen engen Zusammenhang von diisteren
Zukunftsvorstellungen und Bereitschaft zur Kritik, zu Engagement, zum Widerstand; gibt es einen praktischen Opti-
mismus angesichts einer allgemein fiir aussichtslos gehaltenen gesellschaftlichen Situatio"Praktisch sieht das so
aus, daR sich die Pessimisten starker politischen Stilrichtungen zuneigen (Kernkraftgegner, Gruppen mit alternativer
Lebensweise, Friedensbewegung), wahrend die Optimisten Gberdurchschnittlich hdufig unter den Disco-Fans, auf
dem FuBballplatz und bei Jogging zu finden sind. Zur Abwendung der zukiinftigen Gefahren setzen auch die Pessi-
misten neben der Pddagogik mehr als die Optimisten auf die Politik, die offenbar mit der laufenden Politik zufrie-
den sind und daher allein auf eine angemessene Pidadogik setzen.*

(5) Leutereligion und Zukunft

Die Shell-Studie berichtet beildufig - was fiir unsere Pastorale Futurologie wichtig ist - Gber die Rolle, die die Reli-
gion bei der Wahrnehmung und Bearbeitung der Zukunft spielt: "Religiose Formen (Beten, in die Kirche gehen) wer-
den von den Pessimisten seltener praktiziert."*> Férdert also Religion den Zukunftsoptimismus? Und weil es der

11 AQO., 39f.

12 Zu dieser Debatte: Kick u.a., Jugend '81. - Fuchs, Bibel der Jugendkunde. - Kulke, Veranderungen. - Theissen, Zukunftsangste.
13 Jugendliche und Erwachsene '85, 122.

1 AQ0., 120f.

® Aa0., 121.
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Pessimismus ist, der politisch aktiviert: Sind daher die Religiosen eher unpolitisch, was die Zukunft betrifft? Bei die-
sen Fragen ist nicht zu ibersehen, dal’ Religion hier die Religion der Leute meint, die nicht von vornherein de-
ckungsgleich ist mit der christlichen Form von Religion. Wir nennen diese Religion die Leutereligion.®

Schon in der Shell-Studie '81 wurden mithilfe des reichhaltigen Datenmaterials zwei Parameter entwickelt: ein In-
dex fiir die Zukunftserwartung sowie eine Skala "Géttliche Vorbestimmung der Zukunft"Y’. Zwischen diesen beiden
MeRinstrumentarien und damit zwischen den zugrundeliegenden Einstellungen besteht ein deutlicher Zusammen-
hang: Je mehr jemand eine gottliche Vorbestimmung der Zukunft annimmt, desto optimistischer beurteilt er auch
die Zukunft, und dies, ohne die bedrohlichen Seiten der Zukunft auszublenden.® Von hier aus erhebt sich die fiir
unsere Pastorale Futurologie wichtige Frage, ob die (herkémmliche) Religion (der Leute) nicht jene politische Praxis
eher behindert, die der Bedrohlichkeit der Zukunft angemessen ist? Oder schafft Religion umgekehrt einen so stabi-
len Raum des Vertrauens, daR in ihm die Probleme zwar relativiert, aber damit auch eher bearbeitbar werden?

(6) Vielschichtige BewuBtseinslandschaft

Uberblicken wir diese vielfiltigen Ergebnisse, dann werden einige Sachverhalte und an sie angebunden wichtige
Fragestellungen fiir unsere Pastorale Futurologie sichtbar:

- Die Zukunft genieRt in der heutigen Bevoélkerung wachsende Aufmerksamkeit.

- Die Bevolkerung ist in der Wahrnehmung sowie in der Einschatzung der Bedrohlichkeit der bevorstehenden Zu-
kunft uneins. Haben tber Jahrzehnte hinweg die Optimisten Gberwogen und gab es in optimistische Zeiten einge-
streut kurze pessimistische Phasen, so gewinnen heute die Pessimisten die Oberhand und scheinen die optimisti-
schen Phasen in immer ldngere pessimistisch gepragte Zeiten eingestreut zu sein.

- Die bedrohlichen Zukunftserwartungen verursachen verniinftige Angst. Ob die Gedngstigten jedoch besorgt oder
zuversichtlich sind, hdngt davon ab, wie die Balance zwischen wahrgenommener Bedrohung und verfiigbaren Hoff-
nungen aussieht.

- Es stimmt nicht, daf? Zuversichtliche politisch aktiver sind. Die "verniinftige Angst" der Besorgten mobilisiert hin-
gegen, sowohl die personlichen wie die gesellschaftlichen Lebensverhiltnisse umzugestalten.

- Die Wirkung der bei den Biirgern vorhandenen Religion ist mehrdeutig. Sie setzt Hoffnungen frei, mindert aber
dadurch bei einigen offenbar die Motivation, politisch verandern aktiv zu sein.

16 Dazu: Zulehner, Leutereligion. - Zulehner, Religion im Leben.

17 Folgende Items definieren diese Skala "Gottliche Vorbestimmung der Zukunft":
Ladung

.79 Gottes Mihlen mahlen langsam, aber gut.

.68 Ich glaube nicht, daB einmal Sachen passieren werden, die meinen Glauben an Gott erschittern werden.
.59 Ich glaube an ein hoheres Wesen, das hier alles lenkt.

.46 Es gibt keine Irrtlimer. Alles hat einen Sinn.

.45 Was morgen sein wird, ist vorherbestimmt.

.43 Jedes Unrecht wird gesihnt werden.

Jugend '81, 35.

8 Aa0., 418.
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1.2 Astrologische Zukunftsbewaltigung

Nicht nur im Umkreis von New-Age gibt es astrologisches Gedankengut.® Es gibt heute auch kaum eine populire,
auf breite Leserschichten bedachte Zeitung oder Zeitschrift, die kein Horoskop bringt.?® Offenbar sind die auf den
Leserbedarf ausgerichteten Zeitungsmacher der festen Uberzeugung, daRR Horoskope von den Leuten gewiinscht
werden. "Die gesamte Auflage der astrologischen Wochenblatter in der Bundesrepublik (Deutschland) wird auf
jahrlich Millionen geschatzt; Buchela-, Huter- und Nostradamus-Heftchen liegen besonders jetzt wieder zu Hauf
neben der Ladenkasse in den Lotto-Toto-Geschaften, wo ohnehin das ganze Jahr auf magische Zahlen und giinstige
Konstellationen gehofft wird."?! Die "Metaphysik der dummen Kerle", wie sie Adorno genannt hatte, floriert heute
in unerwarteter Weise selbst bei linken Jugendlichen und in Frauengruppen.

Die Themen, mit denen sich heutige Horoskope vorrangig befassen, sind Giberschaubar. Es geht um den Erfolg in
der Liebe und den Erfolg im Beruf. Gute Aussichten werden verheilRen; es wird aber auch vor ungiinstigen Konstel-
lationen gewarnt.?? Zum Jahreswechsel tauchen zusitzliche Themen auf. Horoskope fiir wirtschaftliche und politi-
sche Entwicklungen werden veroffentlicht. Vorausgesagt wird, ob ein wirtschaftlich gutes oder schlechtes Jahr be-
vorsteht, zwischen welchen Volkern oder Gruppen Spannungen entstehen werden, ob ein Krieg ausbrechen wird.
Auch das kiinftige Schicksal von wichtigen Personen in Gesellschaft und Kirche wird angedeutet.

(1) Zur Geschichte der Astrologie

In solchen Texten und dem ihm zugeordneten Bediirfnis sehr vieler Biirger auch unserer hochmodernen Gesell-
schaften begegnen wir einer uralten Art und Weise der Menschheit, sich mit der Zukunft auseinanderzusetzen und
zu bewiltigen. lhren Ursprung hat sie bei den Babyloniern.?® Die Griechen und spéter die Araber?* haben dieses
System weiterentwickelt.

Es kann hier keine umfassende Einfiihrung in die astrologische Kundigkeit gegeben werden.? Wir kénnen nicht aus-
fihren, welche Rolle die Himmelsorte, Tierkreisbilder, Dekane, Planeten und Domizilien haben. Fir uns bedeutsa-
mer ist die Beziehung, die zwischen dem Stand der Sterne und kiinftigen Ereignissen des kollektiven und persoénli-
chen Lebens hergestellt wurde und was das mit Zukunftsbewaltigung zu tun hat. Das Interesse galt dabei vorherzu-
wissen, was die Zukunft bringen wird. Das politische Schicksal sollte ebenso vorausberechenbar werden wie das
Wetter oder das Schicksal der einzelnen Menschen. Zwei groRe Typen von Horoskopen gibt es somit von Anfang
an: politisch-meteorologische Voraussagen und genethlialogische Voraussagen, die sich auf das individuelle Lebens-
schicksal beziehen. Beispiele zeigen, wie ungebrochen die Tradition des Horoskopierens liber Jahrtausende hinweg
ist.

(a) Themen

1. So heiBt es in einem politischen babylonischen Horoskop: "Ist die Sonne am ersten Nisan bei ihrem Aufgange rot
wie eine Fackel und ergliiht weilRes Gewolk vor ihr, oder tritt dieses dann auf ihre Seite und zieht nach Osten, so...
wird in diesem Monat der Kénig sterben und sein Sohn den Thron ergreifen."?¢

19 50 Marilyn Ferguson im New-Age-Bestseller "Die sanfte Verschworung”, der den Untertitel trigt: "Personliche und gesellschaftliche Transfor-
mation im Zeitalter des Wassermanns".

2 S0 hat beispielsweise am 16.Februar des Jahres 1985 Frau Helga in einer Osterreichischen Tageszeitung ihren Lesern in deren Sternen gelesen.
So wird den zwischen 23.November und 21.Dezember geborenen Schiitzen angesagt: "Ein MiRverstdndnis war beabsichtigt. Daran kann nicht mehr
gezweifelt werden, auch wenn man plétzlich wieder einzulenken versucht. Ein unvermutet auftauchendes Problem, das sich heute abend ergibt, bist
nicht weiter ernst zu nehmen. Sie wissen, daB Sie in bestimmten Situationen mit lhrem Partner nicht rechnen kénnen."

2 Fritz, Linke Sinnsucher, 25. - Geuter, Sterngucker, 20-27.

22 S0 4Rt Frau Helga dem Geburtstagskind von heute wissen: "In den ersten Wochen ihres neuen Lebensjahres treffen Sie jemanden, der sehr
anziehend auf Sie wirkt und mit dem Sie sich gut verstehen. Post oder Telephon konnen dabei eine grolRe Rolle spielen. Da Sie viel auf Reisen sind,
mussen Sie eine Liebesbeziehung brieflich aufrechterhalten. Eine lockere Bekanntschaft ware fir Sie jetzt bequemer.”

2 Handwaorterbuch des deutschen Aberglaubens.

24 ghlein, Handbuch der Astrologie.

% Reinicke, Praktische Astrologie.

% Handwaorterbuch des deutschen Aberglaubens, 346.



2. Aus der Beobachtung der Planetenbewegung wird auch der ans Wetter gebundene Feldertrag vorhergesagt:
"Wenn die Venus am (12.) Kislew bei Sonnenaufgang verschwindet und 2 Monate und 4 Tage am Himmel ver-
schwunden bleibt, dann aber am 16.Sebat bei Sonnenaufgang wieder erscheint, so bedeutet das reichen Felder-
trag."?’

3. Politische und meteorologische Horoskope, aber auch Bauernregeln oder Lostage spielen heute wieder eine be-
trachtliche Rolle. Doch wichtiger als diese scheinen zumindest fiir den alltdglichen Gebrauch die Geburtshoroskope
zu sein. Beinahe jeder weiB, in welchem Sternzeichen er geboren ist. Und wer von uns hat nicht (zumindest, wie er
meint, aus Jux) nachgeforscht, was "man" eben so mit den Sternzeichen verbindet. Es mag hier noch offen bleiben,
wie Menschen mit den Aussagen ihres Horoskops umgehen. Doch kann nicht bezweifelt werden, daR die behaupte-
ten Zusammenhdnge uns zumindest neugierig machen.

"Wenn ein Kind geboren wird", so wieder eine babylonische Annahme, "wahrend Jupiter aufgeht und die Venus
untergeht, wird dieser Mensch Gliick haben, aber seine Frau verlassen... Wenn ein Kind geboren wird, wahrend
Jupiter aufgeht und Mars untergeht, wird die Hand seines Feindes ihn gefangen nehmen."?®

(b) Grundannahmen

Hinter all diesen (uns Heutigen gar nicht fremden) Texten steht eine bedeutsame Grundannahme: Der Makrokos-
mos (der Sternenwelt) und der Mikrokosmos (des Lebens auf der Erde) haben miteinander zu tun. Der menschliche
Mikrokosmos bildet den Makrokosmos ab und wird von diesem auch unentrinnbar beeinfluRt. Daher kann man aus
der "groRen Welt" die Zukunft der "kleinen Welt" herauslesen. "So durchzieht die Ansicht von der Entsprechung
zwischen Himmel und Erde das ganze babylonische Leben: Sie bildet, mit Zahigkeit bewuRt festgehalten, die Haupt-
stltze des Horoskops und ist die unbewiesene Grundlage aller Astrologie iberhaupt”, so kann man im Handbuch
des Aberglaubens (1910 bis 1942 in 12 dicken Banden erschienen) nachlesen. Das Schicksal der Méachtigen, das
Wetter, der Ertrag der Felder, der Verlauf des Lebens der einzelnen galten somit als von den Sternen aus beein-
fluRRt, ja "pradestiniert", vorherbestimmt. Diese Astroprddestination ist eng verwandt mit der geglaubten Abhangig-
keit des menschlichen Daseins von den Schicksalsgottern. Von den Urgdttern nahm man an, daR sie die Schicksals-
tafeln besitzen. Spater meinte man, dafl der Gott Marduk am Beginn jedes Neuen Jahres das Schicksal neu festlegt,
was die Neujahrstage zu schicksalhaften Tagen machte. (Wer denkt hier nicht an den auch heute noch bei uns rund
um das Neujahr stattfindenden Horoskophochbetrieb!)

Die Menschen der Antike folgerten daraus freilich nicht, daR sie den Schicksalsgottern total ausgeliefert sind. Viel-
mehr versuchten sie, die schicksalshaften Beschliisse der Gotter und der Sterne auszuforschen, um von da aus ihr
eigenes Tun - unter Beriicksichtigung der Entscheidungen der Schicksalsgotter - zu organisieren. Das Wissen um die
Zusammenhange zwischen den Sternen und dem menschlichen Leben bewog Menschen, zum Beispiel menschli-
ches Leben zu einer Stunde zu zeugen, in der ein guter Stern Gber dem Leben dieses Menschen aufgehen kann.
Dementsprechend suchte man die Geburt des Kindes dann solange aufzuhalten, bis die Sternkonstellation gut
war.?®

(c) Eingang in die europaische Kultur

Diese astrologische Zukunftsbewaltigung dringt um die Jahrtausendwende in unseren europdischen Kulturraum
ein. "Vom 11.-16.Jahrhundert ist die Masse der astrologischen Deutungsregeln zu einem wesentlichen Bestandteil
gerade des deutschen Volksglaubens geworden."% Die iiberkommene germanische Religion war um diese Zeit so
gut wie ausgestorben, ohne daR die christliche Religion wirklich in das Bewultsein der Deutschen {ibergegangen
ware. Gerade in dieser Zeit gelangt die Sternenkunde vom Orient (iber Spanien und Sizilien nach Zentraleuropa.
Trager astrologischer Weisheiten waren bemerkenswerter Weise Ménche. Seitdem blieb die Astrologie bis zum
Beginn des 18.Jahrhunderts unbestrittener Bestandteil der europaischen Kultur. So erregte beispielsweise in den
Jahren 1523/24 die fur 1524 erwartete Planetenkonjunktion ungeheures Aufsehen. Schon die antike Horoskopie
hatte ja angenomnen, daB jedes Land einem Tierkreiszeichen unterstellt ist (astrologische Geographie), und dal bei
der Konjunktion aller Planeten im Steinbock eine die Welt verderbende Sintflut, bei derselben Konjunktion im Krebs

27 AaO.

2% Aa0., 348.
2 Aa0., 368.
30 Aa0., 344.

X



der Weltenbrand eintrete. Eine solche Konjunktion war flr das Jahr 1524 vorherberechnet worden. Das loste die
Prophezeiung aus:

"Wer im 1523. Jahr nicht stirbt,

1524 nicht im Wasser verdirbt

und 1525 nicht wird erschlagen,

der mag wohl von Wundern sagen."*

Wie ernst man solche Prophezeiungen nahm, zeigt die Uberlegung am Hofe Karls V., die Heere, um sie vor der dro-
henden Sintflut zu retten, auf die Berge zurilickzuziehen; auch wurden von Privatleuten Schiffe und Archen gebaut.

Wallenstein wurde nicht von Schiller erfunden, sondern er hatte tatsachlich einen Privatastrologen namens Seni.
Auch Kepler hatte Wallenstein ein Horoskop angefertigt. "Und weil Mercurius", so heit es in dem 1608 gestellten
Horoskop Keplers fiir Wallenstein, "so genau in Opposito Jovis steht, will es das Ansehen gewinnen, als werdt er
einen besonderen Aberglauben haben und durch mittel desselbigen eine groRe Menge Volks an sich ziehen oder
sich etwa einmal von einer Rotte so malcontent zu einem Haupt- und Radelsfiihrer aufwerfen lassen, woraus aller-
lei grausame erschreckliche Verwirrungen mit seiner Person sich ergeben werden...". Wallenstein wurde 1634 er-
mordet.3?

(d) Kulturelles Absinken

Mit der wachsenden wissenschaftlichen Beherrschung der Natur, vor allem aber mit dem Aufkommen eines neuar-
tigen Gefihls fur die menschliche Freiheit und Verantwortlichkeit, begann sich der Stellenwert des Sternenglau-
bens zu verdandern. Er verschwand zwar nicht vollig, wie die Renaissance am Beginn unseres 20.Jahrhunderts zeigt.
Doch trat der Glaube an ein unentrinnbares Schicksal zuriick. Die Zukunft galt es somit jetzt nicht mehr nur zu erlei-
den; man ging daran, sie eigenméchtig und unabhangig von den alten Schicksalsinstanzen zu formen.1817 wird
denn auch die letzte Vorlesung liber Astrologie an der Wiirzburger Universitat gehalten. Der letzte Professor war
J.W.A.Pfaff. Er schrieb Gber Wert und Nutzen der Sterndeutung:

"Es sind also anzunehmen Ereignisse, allgemeine und besondere, die einzig durch Himmelseinfluf3 eintreten. Dem
kann keine Kraft widerstehen, er ist méchtiger als jeder Widerstand. Andere Ereignisse dagegen, die nicht einzig aus
des Gestirns Bewegung erfolgen, lassen sich leicht abédndern. Die ist Schuld nicht der Notwendigkeit, sondern der
Unwissenheit der Menschen. Die Geburt und das Leben der Steine und Pflanzen und der Tierwelt, Wunden, Krank-
heit, Schwdchung haben teils unabwendbare Ursachen, teils solche, welchen man begegnen kann. So ist die Vorher-
sagung in unserer Wissenschaft begriindet, es ist nicht leere Meinung".

Solche Wissenschaft palRte nicht mehr in die neuangebrochene Zeit des aufgeklarten Selbstvertrauens des Men-
schen, der Zukunft nach und nach Herr werden zu konnen. Die alten mythischen Zusammenhange traten zurtick,
sie wurden gleichsam im kulturellen BewuRtsein eingefroren. Folgerichtig verbot das Bayerische Polizeistrafgesetz-
buch 1860 im Rahmen des "Gaukeleiparagraphen" die Astrologie: dieser Paragraph blieb bis 1957 in Geltung.3*

(2) Renaissance der "hoheren Astrologie"

Allerdings war diese Phase nur von kurzer Dauer. Vor allem in Verbindung mit der Psychologie gewannen astrologi-
sche Annahmen (in England beginnend) wieder an Bedeutung. Der Psychologie ging es nicht der Vorhersage des
kollektiven oder persodnlichen Schicksals. Vielmehr entwarf man eine astrologische Personlichkeits- und Lebensver-
laufstypologie. Carl Gustav Jung sagte von ihr: "Was aber die astrologische Typologie anbelangt, so steht sie zum
Erstaunen der Aufkldrung immer noch aufrecht und erlebt sogar heute eine neue Bliite".3 Jung erzihlt dazu aus
seiner eigenen Praxis: "In Fallen von schwierigen psychologischen Diagnosen verschaffe ich mir gewohnlich ein Ho-
roskop, um einen Blickpunkt mehr von einem génzlich verschiedenen Winkel zu haben. Ich muf§ sagen, ich finde
sehr oft, daR die astrologischen Angaben mehr Punkte erleuchteten, welche mir sonst unmoglich gewesen waren
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zu verstehen. Aus solchen Erfahrungen bildete sich mir die Ansicht, dal die Astrologie von speziellem Interesse fur
die Psychologen ist, insofern als sie die psychologische Erfahrung in Projektion widerspiegelt."3®

Noch deutlicher driickt sich das 1977 neuaufgelegte Handbuch der Astrologie aus: "Weitaus gesicherter ist die Deu-
tung (Analyse) und Auslegung des Geburtshoroskops. Sie ist, wie Ergebnisse einer ganzen Reihe von Priifungsaufga-
ben anhand unbekannter Geburtsdaten in den astrologischen Fachzeitschriften zeigten, durchaus in der Lage, dem
Suchenden in griindlichen Fragen seines Lebens, aber auch den Eltern in Erziehungsfragen eine umfassende Ant-
wort zu erteilen. Hierbei gehen die Aussagen beim wirklichen Kénner (der immer auch Psychologe sein sollte!) bis
in die feinsten Schattierungen der geistigen und seelischen Gesamtanlage."% Insgesamt tendiert heute die "héhere
Astrologie" dazu, keineswegs eine deterministische Position zu vertreten. Es wird zwischen "Geworfenheits-Antei-
len" und "Freiheits-Anteilen" unterschieden. Zu den Geworfenheitsanteilen gehoren das Schicksalshafte, das Un-
entrinnbare, und zwar im Individuellen wie im Kollektiven; dazu zdhlt wohl auch das, was die Theologie "Erbsiinde"
nennt. Die astrologisch orientierten Psychologen zdhlen die Pragung des menschlichen Daseins durch den Stand der
Sterne dazu. Sie kdnnen sich dabei auch auf den Kirchenvater Gregor von Nyssa berufen:

"Wie ein Siegel dem Wachs sein Bildnis aufdriickt,
so prdgen die Strahlen der Gestirnstellung

in der Stunde der Empfingnis dem Menschen
sein Schicksal auf."3®

Die "hohere Astrologie" weil} sich zunehmend verantwortlich fur die Auswirkung ihrer Resultate auf die verschie-
denartigen Menschen.3® Ausdriicklich wird darauf hingewiesen, daR es einen "vorwitzigen Blick hinter die wohltitig
geschlossenen Schleier der Zukunft gebe." Es brauche daher stabile Personen fiir die Entdeckung astrologischer
Zusammenhange. Fir labile Menschen hingegen sei das Wissen um die Schicksalsrhythmik eher belastend, besser
wire fiir sie das "Vertrauen in eine héhere Fiigung", eine tiefreligidse Bindung.*

Aber nicht nur im Umkreis der Psychologie fand die "hdhere Astrologie" wieder einen Platz. Auch in der Politik kam
sie zum Einsatz. Im Zweiten Weltkrieg hatte sich Hitler eines Astrologen (Karl Ernst Krafft) bedient, was die Englan-
der ihrerseits veranlaBte, einen Astrologen einzusetzen (Louis de Wohl), um herauszubekommen, welche Rat-
schldge Hitler vermutlich von seinem Astrologen erhalten hatte: Dabei nahm man offensichtlich an, daR in Hitlers
Entscheidungen die Ratschlige seines Astrologen Eingang finden wiirden.*!

Gewerbliche Astrologen haben heute Zugang zu den Chefetagen von Banken und Konzernen. Biiromakler und Poli-
tiker bedienen sich ihrer. Die Rock-Gruppe "Ton Steine Scherben" haben sich eine Konzertreise astrologisch voraus-
planen lassen. Damit stoRen wir aber bereits auch jene Form der Astrologie, von der sich die "héheren" - wie sie
sich selbst nennen - "wissenschaftlichen Astrologen" absetzen: die "Laienastrologie".

(3) "Laienastrologie"

Die "Laienastrologie" hat nicht nur den Buchmarkt*? erobert, sondern ist auch in den Therapiebereich eingedrun-
gen. Eine neuere esoterische Bewegung nennt sich Biosophie.** Workshops werden angeboten, Wochenendthera-
pien, in denen der herkdmmlichen Form der Lebensflihrung abgeschworen wird. Im Prospekt eines solchen 6-Tage-
workshops, das unter der Leitung eines ehemaligen Frankfurter Universitatsprofessors stand, konnte man lesen:
"Astrologie ist ein Erkenntnisinstrument, das fiir das Leben eines Menschen Grundprinzipien aufzeigen kann, in de-
nen er, gemessen an Zeitachsen und Zeitqualitaten, bestimmte Problemfelder prasentiert bekommt. Astrologie
kann zeigen: Welche Aufgaben habe ich, welche Mdglichkeiten habe ich, sie zu verwirklichen und wo liegen die
Verwirklichungs-Ebenen fiir Anlagen und Verhalten. Daher ist Astrologie eine Moglichkeit, die Heldenreise durch
das eigene Leben bewulSter zu gestalten." Der ehemalige Professor Dr.P.O. erklart dann noch die tieferen Annah-
men dieser - wie sie sich nennt - "esoterischen Astrologie": "Sie zeigt auf, wann der Mensch eine Chance hat, mit
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bestimmten Lebensprinzipien konfrontiert zu werden. Sie gibt Hilfestellung, die Probleme zu sehen, zu akzeptieren
und damit zu I6sen. Der Kernsatz der esoterischen Astrologie lautet: Es zeigt sich immer alles Gberall so unten wie
oben, wie oben so unten".* Die uralte Grundannahme der Babylonier von der Affinitit des Makro- und des Mikro-
kosmos ist also nach wie vor wirksam.

Wie das praktisch aussieht, beschreibt eine astrologische Therapeutin so: "Man kann jeden Korper in astrale Zonen
aufteilen; jeder Korperteil ist einem Planeten und Sternzeichen zugeordnet. Wir sind Frauen, die das sehr intuitiv
machen, wir fiihren therapeutische Gesprache; das Horoskop ist fiir uns ein Hilfsmittel im Gesprach, eine Versuchs-
anordnung, ein Einstieg in den Patienten."4

Helmut Fritz faRt seine Anmerkungen mit dem Titel "Linke Sinnsucher greifen nach den Sternen" so zusammen:
"Die Astrologie ist ein Stlick mittelalterliches Bewul3tein in moderner Zeit. lhre Botschaften sind nicht weiter be-
grindbar, sind dunkel und geheimnisvoll, gemessen an einem Bewertungsbogen nach Refa-Din. Und genau da o6ff-
net sich die Einstiegsstelle, durch die der moderne Astro-Freak in die Plantenhduser gelangt, mit Ausguck auf die
Ritsel des eigenen Ichs und aller Welt."4®

(4) Kulturelles Ge-Schichte

Es gibt also heute in der heutigen Bevolkerung nicht nur "modern-rationale Arten" der Zukunftsbewaltigung. Alte
Formen finden wieder zunehmenden Anklang. Auslésemittel, durch das uralte Zukunftsstrategien, die in unserer
Kultur seit langer Zeit eingelagert sind, wieder aufkommen und Anhénger finden, ist das wachsende Mifltrauen des
Menschen in seine Fahigkeiten, selbst eine gute Zukunft verantworten zu kénnen.

Wir erkennen hier ein wichtiges Prinzip: Die Geschichte wird zum Ge-Schichte. Das, was im Langsschnitt der Ge-
schichte passierte, lagert gleichsam auch gegenwartig und in- und Ubereinander in der Gegenwart, sei es der Kul-
tur, sei es aber eben auch im BewuRtsein es einzelnen. Das bedeutet aber, daB auch in der vermeintlich "aufgeklar-
ten Neuzeit" durchaus "archaische" Schichten immer gegenwartig waren. Sie waren unter dem Druck des moder-
nen Wissenschaftsverstandnisses verdrangt worden, konnten sich zumindest 6ffentlich nicht sehen lassen. Doch
gingen sie deshalb nicht verloren. Unter bestimmten neuartigen Konstellationen verschaffen sie sich wieder eine
Platz im Bewuftsein und im Handeln der Menschen.

(5) Auslosende Momente

Wir sind in unseren Darlegungen auch auf einige Faktoren, Momente gestoRen, welche die in der Kultur eingefrore-
nen archaischen Schichten offenbar auftauen kénnen.

1. Da sind zunéchst die Krisen, die uns in den jlingsten Jahren zu schaffen gemacht haben, und zwar sowohl im wirt-
schaftlichen, als auch im kulturellen Bereich. Wir erkennen heute unsere Grenzen deutlicher denn je, wir vermuten,
daR nicht alles dem Menschen gut tut, was er tun kdnnte. Das Wissen wird in neuer Weise auf den Priifstand des
Gewissens gestellt. Zudem ist flr viele die Welt derart kompliziert und undurchsichtig geworden und sind die An-
forderungen an die Freiheit der Menschen gewachsen. Da kann man es gut verstehen, daR viele nach Deutungs-
und Handlungsmustern greifen, die von der Last der angestrengten Freiheit entlasten.

Nicht zu Gbersehen ist dabei, da® wir auf eine Jahrtausendwende zugehen. Wendezeiten waren aber immer auch
Zeiten vermehrter Angst und UngewilSheit.

Selbst kritische Psychologen gestehen in einer solchen Lebenssituation der Astrologie einen entlastenden Wert zu:
"Man kann generell sagen, daR hier eine gewisse Unsicherheit gegeniber der Zukunft liegt. Der Mensch méchte
seine Zukunft durch bestimmte Auskiinfte durchsetzt wissen, er mochte also zum Beispiel erfahren, ob in der
nachsten Woche Gefahren im Berufs- oder Liebessektor drohen. Das alles sind SicherheitsmaRnahmen, die es ihm
ermoglichen sollen, an das Ungewisse der Zukunft mit einem subjektiven MaR an Sicherheit heranzugehen. Wir
kennen Patienten, die die Sache als Witz, als nette Unterhaltung hinstellen, um damit anzudeuten, daR sie mit ih-
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rem Kopf nicht allzu stark an die Horoskope glauben, aber innerlich stellen sie sich doch auf die Auskiinfte des Ho-
roskops ein, damit eine gewisse Handhabung des auf den einzelnen Zukommenden maoglich ist. Auch wenn das her-
nach nicht in dem gedachten Sinn eintritt, ist das kein AnlaR, die Horoskoplektiire nicht mehr zu betreiben, sondern
man greift immer wieder zum Horoskop, um in einer konkreten Situation die Zukunft in konkreter Form zu wissen.
Das Vertrauen dem Horoskop gegeniiber basiert also zum groBen Teil auf einer Unsicherheit der Zukunft gegen-
tber."¥

2. Zu diesen aktuellen, krisenhaften Auslésern kommt, mit diesen zweifellos verkniipft, auch ein tiefgreifender
Wandel im Zugang zur Welt und in den kulturellen Grundannahmen. Wenn ein Wissenschaftskritiker einem "Stam-
mesaltesten der Hopi-Indianer" mehr Lebenswissen zutraut als einem kompletten "erkenntnistheoretischen Fach-
bereich"*8, dann zeigt sich darin ein Zweifel an der heute iiblichen Art, Wirklichkeit zu begreifen und Wissenschaft
zu betreiben. Fiir eine zunehmende Zahl von Biirgern in unserer Gesellschaft ist "nichts so altmodisch wie die Ver-
nunft". An die Stelle des diskursiv-rationalen Denkens tritt bei vielen ein holistisch vernetzter Wirklichkeitszugang
tiber Bilder und Mythen. Astrologie kann da leicht zum modischen Religionsersatz fiir ungewisse Zeiten werden.*
DaR dabei angesichts der bedrohten Zukunft vor allem apokalyptische Bilder vordringen, liberrascht nicht. Diese
Wirklichkeitserfassung in vorrationalen (oder wie Kritiker sagen: irrationalen) Bildern gibt es beispielsweise in der
Friedensbewegung. Es interessiert nicht immer die detaillierte Analyse, nicht die geduldige Suche nach kleinen poli-
tischen Schritten, vielmehr werden grausige Bilder in die Diskussion geworfen. Da ist das Bild vom "GroRRen Knall",
oder, wie es in der amerikanischen Diskussion noch viel zugespitzter heillt, vom "great slam", dem lautstarken Zu-
knallen der Tiir zu Zukunft. Solche Bilder kommen der Redeweise der Zukunftspropheten nahe. Und doch unter-
scheiden sich die Apokalyptiker in der Friedensbewegung von den alten Propheten dadurch, dald sie fir die Hérer
keinen endzeitlichen Trost mehr anzubieten haben. Es sind Propheten des ersatzlosen Untergangs. Das Prinzip
Hoffnung bleibt ausgeklammert, es gibt kein erlésendes Bild, das die angstgeplagten Menschen aufrichtet, weil es
Uber den moglichen Untergang hinausweist. Lebensstrategien des GenieRens und der hektischen Lustsuche bekom-
men eine Chance.

47 Lohlein, Handbuch der Astrologie, 607f.
“ Fritz, Linke Sinnsucher, 25.
4 Topitsch, Wiederkehr der Astrologie, 2.
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|.3 Religiose Zukunftsbotschaften

Marianische Erscheinungen gehoren zu den auRergewdhnlichen Volksbewegungen in unserer Zeit. Nach Guadalupe
in Mexiko ziehen jahrlich etwa sieben Millionen Pilger. In Lourdes wird jahrlich die Viermillionengrenze tberschrit-
ten. Hunderttausende pilgern am 12. und 13. jeden Monats nach Fatima. Auch an anderen Orten versammeln sich
an diesen Tagen viele Leute. Mehr als zwei Millionen sind bereits nach Medjugorje gereist. Die Pilgerstrome verla-
gern sich merklich von West- nach Osteuropa, von Lourdes und Fatima nach Medjugorje, das als "neues Lourdes
und Fatima" bezeichnet wird.

Wir interessieren uns im Rahmen dieser Pastoralen Futurologie fiir diese Erscheinungen, weil die in ihrem Zusam-
menhang erzahlten "Botschaften" hdufig mit der Zukunft zu tun haben und einen verldBlichen Weg in diese verhei-
Ren, und weil viele Zeitgenossen sich bei der Deutung der Zukunft und in ihrer Zukunftspraxis auch an ihnen aus-
richten.

Eine solche pastoralfuturologische Analyse kann auf viele "Erscheinungen"® zuriickgreifen.>! Das sind die wichtigs-
ten anerkannten Erscheinungen der letzten Jahrhunderte®?: Rue du Bac (Paris, 1830)3, La Salette (franzdsische Al-
pen, 1846)°, Lourdes (Frankreich, 1858)>°, Pontmain (Frankreich, 1871), Fatima (Portugal, 1917)°¢, Beauring (Bel-
gien, 1933), Banneux (Belgien, 1933).

Wir untersuchen aber im Folgenden keine der anerkannten Erscheinungen, sondern nehmen als Beispiel ein "lau-
fendes Ereignis", ndmlich die Geschehnisse in und um Medjugorje in Jugoslawien.>” Dabei werden wir keine umfas-
sende praktisch-theologische Analyse leisten, sondern lediglich jene Aspekte herausgreifen, die sich mit der Zukunft
befassen. Soweit es zum Verstandnis dieser Zukunftsbotschaften notig ist, geben wir auch einen kurzen Steckbrief
der Ereignisse.

(1) Die gefahrdete Zukunft

"Die Jungfrau sagt, daf8 der Frieden in der Welt in Gefahr ist. Sie fordert immer wieder zu Verséhnung und Beke h-
rung auf.
- Sie hat uns versprochen, am Ort der Erscheinungen in Medjugorje ein sichtbares Zeichen fiir die gesamte Mensch-

heit zuriickzulassen.

- Die diesem sichtbaren Zeichen vorausgehende Periode ist eine Zeit der Gnade fiir die Bekehrung und fiir die Vertie-
fung des Glaubens...

- Diese Erscheinungen sind die letzten der Jungfrau auf Erden. Aus diesem Grund sind sie so lang und so hdufig...

In der Erscheinung vom 25.Dezember 1982 hat die Madonna Mirjana nach ihrer Aussage das zehnte und letzte Ge-
heimnis anvertraut und ihr die Daten enthiillt, zu denen die verschiedenen Geheimnisse Wirklichkeit werden sollen.
Die Jungfrau hat Mirjana zahlreiche Aspekte der Zukunft enthiillt, viel mehr als den anderen Sehenden bis zum jetzi-
gen Zeitpunkt...

% Der Forscher B.Billet hat fur die letzten 50 Jahre mehr als 200 Erscheinungen aufgelistet, die kirchenoffiziell nicht anerkannt wurden. - Billet,
Vraies et fausses apparitions.

5t Literatur zu Marienerscheinungen: Laurentain, Marienerscheinungen. - Courth, Marienerscheinungen. - Darimbert, L'aube de Dieu. - Auda, Das
Gemeinsame. - Marienerscheinungen sind kein europdisches Phdnomen. So ist die afrikanische Kirche stolz darauf, daB - wie sie sagen - auch sie
der Himmel mit Erscheinungen beschenkt. Sie erleben in diesen Vorgéngen eine Starkung ihrer nationalen Identitét. Die berichteten Botschaften
sind dhnlich wie in den grofen europdischen Erscheinungsorten Lourdes (1858), Fatima (1917) oder auch neuestens Medjugorje (1981-): Gebet,
Bekehrung, Versdhnung und Fasten filhren zum Heil der Welt. Ahnlich erleben Lateinamerikaner die Erscheinung Marias in Guadalupe (1531):
Albus u.a., Eine Frau mit der Sonne, 15-33.

52 Zu nicht anerkannten Erscheinungen: in Turzovka (Grufik, Turzovka), Ungarn (Isenegger, Die siegreiche Kénigin), Marienfried (Kiinzli, Erschei-
nung in Marienfried), Garabandal in Nordspanien (Hausmann, Die Ereignisse von Garabandal), Akita in Japan (Shimura, Die heilige Jungfrau).

%3 Cuylen, Die Heilige Katharina Labouré.

% Hocht, Die groke Botschaft.

55 Marnham, Lourdes. - Adler, Zeichen der Zeit.

% Hoffmann, Wahrheit tiber die Botschaft. - Bauer, Fatima. - Scheffczyk, VerheiBung des Friedens. - Schafer, Fatima. - Alonso, Die Botschaft von
Fatima.

57 Laurentain u.a., Geschehen von Medjugorje. - Rupcic, Erscheinungen. - llic, Freudige Glaubenserfahrungen. - Humer u.a., Medjugorje. Zimmer-
mann, Medjugorje.
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Mirjana sagt:

- Bevor der Menschheit das sichtbare Zeichen gegeben werden wird, wird es auf der Welt drei Warnungen geben.
Diese Warnungen werden Ereignisse auf der Erde sein. Mirjana wird Zeuge davon sein. Drei Tage vor einer dieser
Mahnungen wird sie einen Priester ihrer Wahl benachrichtigen. Das Zeugnis Mirjanas wird eine Bestdtigung der Er-
scheinungen und ein Aufruf zur Bekehrung der Welt sein. Nach den Mahnungen wird das sichtbare Zeichen am Ort
der Erscheinungen in Medjugorije fiir die ganze Menschheit eintreffen. Das Zeichen wird als Zeugnis fiir die Erschei-
nungen und als Aufruf zum Glauben gegeben werden.

- Das neunte und das zehnte Geheimnis sind sehr schwerwiegend. Sie sind eine Strafe fiir die Siinden der Welt. Die
Bestrafung ist unausweichlich, weil man nicht auf die Bekehrung der ganzen Welt warten kann. Die Strafe kann aber
durch Gebete und BufSe gemildert, wenn auch nicht aufgehoben werden. Ein Ubel, das die Welt bedrohte, wie es im
7.Geheimnis enthalten war, ist auf Grund von Fasten und Gebet getilgt worden, sagt Mirjana. Aus diesem Grund
fordert die Jungfrau weiterhin zu Gebet und Fasten auf: "lhr habt vergessen, dafs ihr durch Gebet und Fasten den
Krieg abwenden und Naturgesetze aufheben kénnt."

- Nach der ersten Mahnung werden die anderen binnen kurzem folgen. So werden die Menschen Zeit fiir die Beke h-
rung haben.

- Die gegenwidrtige Periode ist eine Zeit der Gnade und der Bekehrung. Nach dem sichtbaren Zeichen werden die, die
noch am Leben sind, wenig Zeit fiir die Bekehrung haben. Deswegen fordert die Jungfrau dringend zu Beke hrung
und Versé6hnung auf.

- Die Aufforderung zu Gebet und Bufe soll die Ubel und den Krieg fernhalten und vor allem Seelen retten.

- Nach Aussage Mirjanas stehen wir knapp vor den von der Jungfrau vorausgesagten Ereignissen. Im Namen dieser
Erfahrung ruft Mirjana der Menschheit zu: »Bekehrt euch schnellstens, 6ffnet Gott eure Herzen'“- »Diesen Brief
sandte die Pfarrgemeinde von Medjugorje am 2. Dezember 1983 an Papst Johannes Paul Il., unterschrieben vom
Pfarrer, dem Franziskanerpater Tomislaw Vlasic.

(2) "Erscheinungen"

Wir schildern kurz die Ereignisse, die diesem Schreiben vorangingen. Dabei geht es uns nicht um die zumindest kir-
chenamtlich noch offene Frage nach der "Echtheit" dieser "Erscheinungen". Das beriihrt aber unsere Analysen nicht
entscheidend, weil wir ja das studieren, was die Leute faktisch annehmen und fir sie handlungsrelevant ist. Die
Praxis der Leute aber war im Lauf der Kirchengeschichte keineswegs immer deckungsgleich mit der reinen Lehre,
Uber die das apostolische Amt in der Kirche aufmerksam wacht. So kann ja die Kirche auch nicht verhindern, daR
ihre Mitglieder astrologischen Lebensweisheiten nachhidngen oder Fragmente anderer Religionen (wie den Wieder-
geburtsglauben ostlicher Religionen) mit ihrem Glauben verbinden. Jedenfalls steht fest, daR sehr viele Leute die
Zukunftsbotschaften von Medjugorje aufnehmen und sich in ihrem persoénlichen Leben darauf einstellen. Das sind
nun die wichtigsten Ereignisse:

Seit dem 24.Juni 1981, dem Fest des prophetischen Vorlaufers Johannes, ereignen sich bis auf den heutigen Tag in
dem jugoslawischen Dorf Medjugorje in Jugoslawien Erscheinungen: zuerst auf dem Higel Kricevac nahe von
Medjugorje, dann in Hausern und schlieBlich auf der Empore der Pfarrkirche dieses kleinen kroatischen Ortes.>®
Sehend ist eine Gruppe von jungen Leuten.®® Zehn Geheimnisse werden den einzelnen Jugendlichen persénlich mit-
geteilt, offenbar in unterschiedlichem zeitlichen Ablauf. Kennt ein/e Seher/in alle zehn, "verliert" sie das Gesicht.
Das ist bei zweien bislang schon der Fall; den (ibrigen vier Jugendlichen erscheint Maria immer noch regelméaRig.5*

%8 Laurentain u.a., Geschehen von Medjugorje, 171-174.

% Medjugorie liegt im kroatischen und damit katholischen Bereich der altésterreichischen Herzegowina. Der Ort zahlt 3400 Einwohner.

 Neben zwei Seher-Kindern, die nur am ersten Tag die Erscheinung erlebt haben, sehen sie sechs Personen, die inzwischen junge Erwachsene
geworden sind, regelmaRig: lvanka Ivankovic (geb. 1966), Vicka Ivankovic (1964), Mirjana Dragicevic (1965), Ivan Dragicevic (1965), Marija
Pavlovic (1965) und Jakov Colo (1971). Jelena Vasilj (1972) und Marijana Vasilj (1972) sehen die Erscheinung nicht, nehmen aber ihre Botschaften
"mit dem Herzen" wahr.

¢ Die Sehenden erhalten verschiedene Einsichten: Vicka empfangt prophetische Botschaften tiber die Zukunft der Welt und die Macht des Gebetes,
Mirjana Uber die Situation der Kirche, Marija Botschaften an bestimmte Personen, unter ihnen auch an den Papst. "Jeder der Sehenden spricht auf
seine Weise mit der Jungfrau, jeder hat seinen eigenen Weg und seine eigene Antenne, seinen je verschiedenen Auftrag." Laurentain u.a., Geschehen
von Medjugorje, 169.
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So verlduft eine Erscheinung: Spatnachmittags versammeln sich die Sehenden mit Pilgern in der Pfarrkirche zum
Rosenkranzgebet. Gegen 18 Uhr ziehen sie sich auf die Empore zuriick. Sie beginnen zu beten: sieben Vaterunser;
sieben GegriiRet seist du, Maria; sieben Ehre sei dem Vater und das Glaubensbekenntnis. Nach dem zweiten oder
dritten Vater unser erscheint ihnen Maria in einem ihr vorausgehenden Lichtschein. Die Sehenden blicken gebannt
auf die Erscheinung, sprechen mit ihrer Gospa (Herrin), treten in Kommunikation mit ihr ein.%? "Die Danebenste-
henden sehen und horen nichts. Sie kénnen lediglich die Veranderung beobachten, die mit den Sehenden vorge-
gangen ist: Der Blick wird unbeweglich, das Gesicht ist von ekstatischem Gliick, das jedoch ruhig und gebandigt ist,
verklart. Manchmal sieht man ihre Lippen sich bewegen: Sie fiihren ein unhorbares Gespréach. Nach einigen Minu-
ten beten sie wieder laut und setzen das Vaterunser fort (der Anfang war nicht zu héren):...im Himmel..."®3 Offen-
bar "stimmt Maria dieses Gebet an". Nach dem Gebet beginnt ein weiteres Zwiegesprach mit den Sehenden. Die
Frau, Maria, geht auf personliche und auch auf mitgegebene Fragen ein. Die Kinder notieren Antworten anschlie-
Rend auf einen Zettel.

"Gesehen" wird Maria als 18 bis 20 Jahre junge Frau. Sie spricht kroatisch. Ihr Gesicht mit blauen Augen, so die Ju-
gendlichen, strahlt eine Uberirdische Schonheit aus. Meist tragt die 1,60m groRe Gestalt ein graues, an Festtagen
ein goldenes Kleid, liber ihrem schwarzen Haar einen weiBen Schleier und eine Sternenkrone. Manchmal "sehen"
die Jugendlichen neben Maria auch Jesus, als Jesuskind oder als Schmerzensmann, ein Kreuz, vereinzelt das Para-
dies, das Fegefeuer, die Holle, den Teufel, Engel.

Begleitet wurden bislang diese Erscheinungen von Heilungen und merkwiirdigen Lichtphdnomenen. So war am 6.
August 1981, von vielen bezeugt, am Horizont in hell-leuchtenden Buchstaben das Wort "MIR" (Friede) zu lesen.®

(3) Botschaften

Die erscheinende Frau richtet tGber die Sehenden Botschaften: an die in Medjugorje Versammelten, an die Ortsge-
meinde, an Priester und Bischofe, an den Papst, an die Menschheit. Einige Grundbotschaften durchziehen die vie-
len Einzelbotschaften. Sie kreisen vor allem um das futurologisch brisante Thema des Weltfriedens:

- "Friede, Friede, Friede! Versohnt euch!", so Maria am dritten Erscheinungstag. Dieses Thema halt sich ungebro-
chen durch und richtet sich an eine Welt der Gewalt, die ausreichend Mittel besitzt, um sich selbst zu zerstoren.
Doch hat diese zerstorerische Entwicklung einen tieferen Grund. Bedroht ist namlich der Friede wegen des MiRk-
trauens, das zwischen den Menschen ist: also wegen der uralten Siinde in der Welt. Nur die Zuwendung zu Gott im
Glauben kann diese Wurzel des Unfriedens tiberwinden. So wird auch ein Weg zu jenem Frieden erkennbar, den
Maria fur die Menschheit ersehnt: "Friede, Friede... nur Friede. Die Menschen miissen sich mit Gott und mit dem
Nachsten versdhnen. Dazu braucht es Glauben, Gebet, Fasten und Beichte."®°

- Maria bittet die Versammelten, ihrer Botschaft zu glauben, was darauf zielt, dal sie Gott glauben, sich auf ihn ein-
lassen und sich auf ihn verlassen: "Es gibt nur einen Gott, einen Glauben, seid stark im Glauben. Habt Vertrauen." ¢

- Sie fordert die Menschen auf, umzukehren: "Das ist das einzige Wort, das ich euch sagen mochte: Bekehrung der
ganzen Welt. Ich sage es euch, damit ihr es allen sagt. Ich bitte um nichts anderes als um Bekehrung... Das ist mein
Wunsch: Bekehrt euch... LaRt alles fahren. Das kommt mit der Bekehrung." Und: "Beeilt euch umzukehren. Wartet
nicht auf das angekiindigte Zeichen. Fir die Ungldaubigen ist es dann bereits zu spat fiir die Umkehr. Ihr, die ihr
glaubt, bekehrt euch und vertieft euren Glauben."®’

Aus all diesen Botschaften wird deutlich, daB die Bewaltigung der Zukunft mit der Bereitschaft der Menschen in
Zusammenhang gebracht wird, sich in den Umkreis Gottes selbst hineinzubegeben. Weil die Zukunft aus der Hand
Gottes kommt, soll vor allem fiir Gott Raum geschaffen werden.

62 Die Visionen und Ekstasen sind von Fachleuten beobachtet und untersucht worden. Im Zustand der Vision spiiren die Sehenden keine duRere
Einwirkung wie Nadelstiche oder Hochheben der Kérper: Laurentain u.a., Etudes medicales. Auch Lairentain u.a., Geschehen von Medjugorje, 146-
158.

8 Die Erscheinungsreaktionen der Sehenden sind vielfach fotographisch und tiber Film veroffentlicht. Laurentain u.a., Geschehen von Medjugorije,
49,

 Aa0., 87; 176-180.

% AaO., 106.

% Aa0., 46.

7 AaO., 109.
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(4) Handlungsaufforderungen

Auf diesem Hintergrund wird verstandlich, wofiir Maria, die "Kdnigin des Friedens"®, ihrer "Seher" und durch sie
die "Hoérer" ihrer Botschaft gewinnen will: Sie sollen Wege gehen, die zum Frieden fihren. Friedens-Wege sind:

- Gebet, und darin Hingabe an den Heiligen Geist: "Am wichtigsten ist es, den Heiligen Geist herabzuflehen. Wenn
man ihn hat, dann hat man alles. Die Leute irren sich, wenn sie sich mit ihren Bitten ausschlieRlich an die Heiligen
wenden."®®

- Zum Gebet kommen die monatliche Beichte, moglichst tagliche Eucharistiefeier, haufiges und regelmafiges (Ro-
senkranz-)Gebet in Familie und Gemeinde, neubelebte Frommigkeitstraditionen: "Betet drei Stunden taglich... Ihr
betet zu wenig, betet wenigstens eine halbe Stunde morgens und abends."”

- Die Jugendlichen berichten, dal8 sie die Frau, die sie "sehen", zur Schriftlesung auffordert: "Lest das Evangelium,
und ihr werdet alles begreifen!" Viele Aufforderungen Marias sind daher biblisch: "Liebt eure Feinde, betet und
segnet sie." - "Sich Gott anheimgeben. Den ungeordneten Leidenschaften entsagen. Die Angst abschiitteln und sich
hingeben; wer sich aufzugeben vermag, der kennt kein Hindernis mehr und keine Angst." - "Seid wachsam. Der ge-
genwartige Zeitabschnitt ist gefahrlich fiir euch. Der Satan wird versuchen, euch von diesem Weg abzubringen. Wer
sich Gott schenkt, wird Ziel seiner Angriffe sein." - "Macht euch keine Sorgen. Der Friede soll eure Herzen verei-
nen."’!

- Eine wichtige Rolle spielt das Fasten: "Fasten und Gebet kénnen sogar den Krieg verhindern."”? Es macht den
Menschen bedrfnisleer, empfanglich fir Gottes heilendes Wirken; es schafft Raum fiir das Friedenshandeln Seines
Heiligen Geistes.

(5) Begleit-Erscheinungen

Das Ereignis zieht Kreise. In Medjugorje ist zundchst die Pfarrgemeinde erfaft. Die Seelsorger aus dem Orden der
Franziskaner haben die Bewegung, die durch die Erscheinungen unter der einheimischen Bevolkerung ausgeldst
wurde, aufgefangen. Beobachter behaupten, daR die Pfarrei heute religits anders dastehe als zuvor; der Glaube sei
tiefer geworden, die Menschen gingen miteinander anders um. Es werde mehr gebetet, in der Kirche und in den
H&usern. Der Besuch des Gottesdienstes und der Empfang der Sakramente habe deutlich zugenommen.”?

Zahlreiche Bekehrungen bezeugen und befligeln die Erneuerungsdynamik der Pfarrgemeinde, |6sen Gber den Ort
hinaus Bekehrungsvorgange aus, stoRen Erneuerung an. Aus der Erscheinungsbewegung ist jedenfalls eine pasto-

rale Erneuerungsbewegung geworden. Querverbindungen zur charismatischen Gemeindeerneuerung werden sicht-
bar.”*

8 Maria stellt sich von Anfang an als die "Konigin des Friedens" vor. "Geht im Frieden Gottes!" sind regelmaRig ihre Abschiedswort. - AaO., 45,
73.

® AaO., 111.

" AaO., 110.

" AaO., 102, 110f.

2 Aa0., 109.

8 lic, Freudige Glaubenserfahrungen, 23-80. - Laurentain urteilt: "Die Entwicklung geht in eine gute Richtung und schreitet vom AuReren zum
Inneren weiten, von den Lichterscheinungen, die die Massen zundchst angezogen hatten und heute seltener sind, hin zur taglichen Askese in Gebet
und Fasten." Laurentain u.a., Geschehen von Medjugorje, 161.

" Kraljevic, Das Dorf. - Pervan, Medjugorje, 17f., 27-30.
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Die Verbreitung der Ereignisse wird die offizielle und inoffizielle Informationsdienste’ geférdert. Kirchenzeitungen
und -zeitschriften’®, Rundfunk’” und Fernsehen’®, Videofilme und Kassetten’®, Tonbanddienste, fach- und popular-
wissenschaftliche Artikel, Informationsschriften und Biicher® tragen zur Ausbreitung der Nachricht bei. Eine wich-
tige Rolle spielen liberdies die persénlichen Erzdhlungen von Pilgern, Vortrage und Gebetsgruppen®.. Eine kommer-
zielle Vermarktung im Sinn eines Wallfahrtstourismus® oder eines Geschiftes rund um die Wallfahrten ist bislang
nicht zu beobachten. Die Wallfahrten finden unter sehr einfachen Bedingungen statt; sie werden meist als BuB- und
Gebetswallfahrten gestaltet.

(a) "Kleine-Leute-Kirche"

In den Erscheinungen und den Vorgédngen um sie herum finden wir eine eigenwillige Gestalt von Kirche und Theolo-
gie. Was uns begegnet, ist die Kirche der kleinen Leute. Eine Reihe von Indizien weisen darauf hin:

- Die Seherlnnen sind allesamt einfache Leute, keine Gebildeten, vor allem keine Theologen und Amtstrager. Bi-
schofe und Theologen haben keine Erscheinungen. Natirlich kann man religionspsychologisch fragen, warum es
ausgerechnet diese Personengruppe ist; man kann religionssoziologisch weiterfragen, warum gerade zu dieser Zeit
und an diesem Ort. Dabei wird man einige Vermutungen formulieren und belegen kénnen. Doch all das dandert
nichts daran, dal3 es "kleine Leute" sind, die "sehen".

- Auch die Pilger, die inzwischen in Scharen aus aller Welt kommen, sind zumeist kleine Leute. Die Erscheinungen
gehoren dem Volk. Die Motive, aus denen heraus Leute nach Medjugorje reisen, sind unterschiedlich; wer 6fter
hinreist, andert nachweislich® seine Motive. Viele dieser einfachen Leute sind bereit, mit sich Gottes Kirche bauen
zu lassen.

- Dieser "Kleine-Leute-Kirche" angemessen sind die Botschaften: in ihrer Sprache, in den religiosen Handlungen, die
sie begiinstigen (Rosenkranzgebet), vor allem aber in den Symbolen.?
(b) Die verzwickte Lage des Kirchenamtes

Angesichts der starken Bewegung unter den kleinen Leuten befindet sich das kirchliche Amt in einer prekadren Lage.
Und doch verdient es Sympathie, weil es nach wie vor berufen bleibt, die "Geister zu unterscheiden". Die Leutereli-
gionen aller Zeiten und Kulturen weisen synkretistische Zlige auf. Schon Israels Propheten sind gegen sie aufgetre-

> In ltalien verbreitet ein eigenes Sekretariat gratis Informationen. In Mexiko hat eine Informationsschrift die Auflage von uber einer Million
erreicht. Kirchliche Nachrichtendienste (ibernehmen Meldungen, z.B.Kathpress 21.6.1985: Seit vier Jahren kommt taglich die "Gospa". Die um-
strittenen Marienerscheinungen in Medjugorje ziehen Pilgermassen an.

76 7 B.Galen, Alles spricht fiir Echtheit, 45-50.

7 7.B.Osterreichischer Rundfunk, 01, 8.4.1985: "Um 6 Uhr kommt Maria". Stimmungsbilder aus dem jugoslawischen Wallfahrtsort Medjugorje.
Ein Erlebnisbericht von M.Czernin und A.Vergeiner.

8 Osterreichisches Fernsehen FS 2, 26.3.1985, und Bayerisches Fernsehen 15.8.1985: "Seit die Gospa hier erscheint...". Ein Film von H.Schotte.
Dieser Film ist als Video-Film erhaltlich.

™ Zur Zeit gibt es Videofilme in englischer, franzosischer, italienischer, portugiesischer und deutscher Sprache. In den USA hat jemand nach der
Riickkehr aus Medjugorje hundertausend Videokassetten gratis verteilt. Hinweise bei Laurentain u.a., Geschehen in Medjugorje, 210.

8 Eine ausfihrliche Bibliographie: AaO., 208-211.

8 Die von einer Gebetsgruppe initiierte Zeitschrift "Medjugorje. Gebetsaktion Maria - Kénigin des Friedens" erscheint seit Herbst 1985 in Wien.
8 pgtzl, Marianisches Brauchtum, 883-926.

8 Die Seelsorger in Medjugorje haben dazu pastoralsoziologische Erhebungen durchgefiihrt.

8 In Marienerscheinungen zeigt sich Maria immer wieder als die Weinende, beispielsweise in La Salette (1846) als eine "weinende schéne Dame".
Auch auRerhalb von Erscheinungen begegnet Maria als "Tranen-Madonna": Hermes, Die Trénen der "Rosa Mystica". Vergleichbare Phdnomene
weinender Madonnen werden auch aus Italien berichtet, aus Syrakus, Mardpati, Cinquefrondi/Kalabrien, Ravenna, Rocca Corneta/Bologna und aus
Porto San Stefano/Toskana (Tomeaselli, Maria weint). - Auch: Shimura, Die heilige Jungfrau. - Alioth, Ein Wink aus den Grotten. - Das Symbol
des Weinens Marias bedarf bei den kleinen Leuten keiner langen Auslegung. Es sind einfache Leute, die sich von den Trénen angesprochen fiihlen:
Leute mit Alltagssorgen und mit der Erfahrung eigener Trénen sind von den Trénen der Madonna bewegt, so sehr bewegt, daf sie sich auf den Weg
zu ihr machen, zur Trénen-Madonna pilgern, um sich bei ihr auszuweinen. Eine weinende Pilgerstatue wird zur "Trdnen-Madonna firr Leute mit
Trénen". Das geht vielen einfachen Leuten gewif nahe in einer Zeit, in der vielen Bewohnern unserer Erde um ihre Zukunft "angst und bange" wird,
in der es fiir viele "zum Heulen" ist. Und das noch einmal in einer Mannergesellschaft, in des es vielfach verpont ist zu weinen, Gefiihle und Tranen
zu zeigen. Zeigt sich hier nicht Gott von einer Seite, die uns verloren ging? Haben wir nicht Gott verharmlost zu einem sorglos-barmherzigen,
lachelnd-lacherlichen Gott? Und haben wir damit nicht vergessen, daf es sein Herzensanliegen ist, daB3 seine Schopfung an das von ihm ausgedachte
gute Ende kommt, und nicht zu Ende geht, noch bevor Gott selbst her das befreiende Ende gesetzt wird? Seit den biblischen Zeiten sagt man von
Gott, daR er leise auftritt (1 Kon 19,12f.). Es entspricht seinem mtterlichen Wesen (Jes 49,15), sich nicht nur im Zorn, sondern auch weinend
Ausdruck zu verschaffen. Wortloses Weinen schafft Raum fiir das Wort: das Wort ist Fleisch geworden, und hat unter uns geweint (Joh 1,14).
Wortlose Tranen haben zumal fiir kleine Leute mehr Gewicht als viele bedrangende Worte. Sie kénnen anriihren, zur Umkehr bewegen, die "Gabe
der Tranen" (dazu: Sudbrack, Ignatius, 47f.) schenken. Sie gehen zu Herzen und gehen einem deshalb auch nicht aus dem Kopf.
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ten. Vor allem gilt es, die "Friichte" anzusehen, die die Erscheinungen tragen. Hier eréffnen sich gewichtige prak-
tisch-theologische Fragen: Was bedeutet es, wenn Leute so begeistert sind, dal8 sie sich notfalls der Staatsgewalt
widersetzen? Wenn Marienfrommigkeit dazu dient, sich atheistischen Systemen gegeniiber mit der einzig mogli-
chen Macht des gewaltfreien Widerstandes durchzusetzen: in Polen, Lateinamerika, Jugoslawien? Wenn ein eige-
nes Kirchenbewuf3tsein entwickelt wird, wie in Afrika? Wenn Menschen seelisch gesunden, also eine Art Therapie
geschieht, Heilung? Was ist aber andererseits der Unterschied zwischen der Marienfrommigkeit des Volkes und
dem Psychokult der Bildungselite? Wird nicht an den Wallfahrtsorten insgeheim von den kleinen Leuten eine Art
Muttergottin verehrt?

Dal} angesichts solcher Fragen die Untersuchungen oft lange dauert, ist verstandlich. Da kann das Volk schon unge-
duldig werden. Scharlatanen und Geschaftemachern wird das kirchliche Amt immer zu langsam handeln. Denn es
verpatzt mit seiner Griindlichkeit Geschaftschancen. Umso mehr Zeit Sympathie und Solidaritdt braucht deshalb
das kirchliche Amt.%

(c) Das traditionalistische Geschaft

In diesem Zusammenhang ist es praktisch-theologisch bedenkenswert, wer sich zum Anwalt der "Kleine-Leute-Kir-
che" macht. Es sind vornehmlich traditionalistische Zirkel und Zeitschriften®, die nicht nur die Ereignisse weiterge-
ben, sondern dabei auch ummodeln: Die Botschaften werden dann zur Waffe gegen die konziliare Erneuerung, und
zum Alibi fir die mangelnde Bereitschaft, sich selbst Gott anzuvertrauen und nicht an seiner Stelle sich an Wundern
und Formen festzuklammern. Manch konservatives Stippchen wird auf dem Feuer der Erscheinungen gekocht.®” Die
traditionalistischen Kreise schaden den Erscheinungen und ihren Botschaften oft mehr als sie ihnen niitzen. Es wére
gut, kdnnten die marianischen Erscheinungen (und mit ihnen die gesamte Marienfrommigkeit) vor der traditionalis-
tischen Verformung geschiitzt werden. Dann kdnnte es eher geschehen, dal} eine neue Kirche entsteht, die nicht
wird, ohne da Menschen persénlich vor ihren Gott geraten und in Gemeinden Zeugen christlicher Hoffnung wer-
den. Es reicht da nicht aus, wenn sich transzendenzhungrige Durchschnittsbirger einen Wallfahrtstourismus leis-
ten.

(d) Die verlegenen Behorden

Leichter als die Kirchenleitung schienen es in den ersten Jahren der Erscheinungen die kommunistischen Behérden
des atheistischen Staates Jugoslawiens zu haben. Sie wulRten, was sie zu tun hatten. Sie waren freilich mit ihren Ab-
sichten nicht durchgekommen. Das frommen Leute, die zu diesem Staat ohnedies ein gestortes Verhaltnis haben,
erzihlen einander gern jene Geschichten, in denen die Behérden den Kiirzeren zogen.%

Der Bogen staatlicher Reaktionen spannte sich von solchen polizeilichen MaRnahmen {iber behdérdliche Schikanen
bis zu offenen Angriffen in der kommunistischen Presse. Die Zeitung der jugoslawischen Kommunisten "Borba" zog
einen Vergleich mit Ratten und weckte damit Erinnerungen an den NS-Propagandafilm "Der ewige Jude": "Pfaffen
und Nonnen haben sich breitgemacht. Als nationalistische Ratten kriechen sie aus den Abwasserkanalen heraus
und fangen an zu beilen. Auf behaarten Burschenbriisten mehren sich die Kruzifixe. In Medjugorje (dem umstritte-
nen, kirchlich nicht anerkannten Wallfahrtsort) erscheint die Beschiitzerin und Konigin der Kroaten dem Pobel und

8 Amtstrager der Kirche haben bisher auf das Geschehen von Medjugorje unterschiedlich reagiert. Der Ortsbischof Pavao Zanic wartet eher skep-
tisch und warnend ab (Laurentain u.a., Geschehen von Medjugorje, 26-30, 121ff.). Frane Franiz von Split ist zustimmend: "Ich habe tiberhaupt keine
Zweifel mehr am Ubernatiirlichen Charakter der religisen Ereignisse von Medjugorje. Gott und sein Geist sind an diesem Ort gegenwartig." (AaO.,
9, 175f.). Die jugoslawische Bischofskonferenz verbot offizielle Wallfahrten. Diesem Verbot haben sich auch andere Bischofskonferenzen ange-
schlossen. Die Glaubenskongregation priift zur Zeit noch. Zum Zeitpunkt der Abfassung dieses Textes ist bereits eine dritte Kommission an der
Avrbeit, um die Echtheit der Erscheinungen zu priifen. Einmalig an diesem dritten Priifungsvorgang ist, daB er nicht mehr in der Verantwortung des
Ortsbischofs von Mostar liegt.

8 Kleinschriften finden wir nicht nur in "Der Fels", sondern auch in Kleinschriften konservativer, manchmal traditionalistisch ausgerichteter Verlage
wie Mirjam-Verlag (Jestetten), Christiana-Verlag (Stein am Rhein), Parvis-Verlag (Hauteville in der Schweiz), Mediatrix-Verlag (St.André bei
Wien). Eine Ausnahme bildet der Styria-Verlag in Graz.

8 Der Widerstand gegen kirchliche Entwicklung und die diese verantwortenden Bischofe wird mit den Erscheinungen in Verbindung gesetzt. Ge-
stlitzt auf Erscheinungen leisten konservative Kreise Widerstand gegeniiber Bischéfen und Theologen. Hermes, Die Tranen der "Rosa Mystica",
20-22. - Manche berufen sich auch in ihrer Ablehnung der Handkommunion auf nicht Giberprifbare Botschaften aus Medjugorje.

8 Schon am vierten Erscheinungstag unterzieht die Polizei die jugendlichen Seher einem strengen Verhor und einer arztlichen Untersuchung. Eine
weitere Untersuchung zielt auf Einweisung in eine Anstalt. VVon der Polizei angeheuert, laden Nachbarinnen die Kinder zu einem Tagesausflug ein,
um die Erscheinung zu verhindern. Der VVersuch mi3lingt: Maria erscheint trotzdem, dieses Mal am StraRenrand.

In einer weiteren Reaktion des Staates wird der Erscheinungshiigel am 13.Juli 1981 polizeilich gesperrt (Laurentain u.a., Geschehen von Medjugorje,
45ff., 93). Am 17.August 1981 wird der Ortspfarrer Jozo Zovko inhaftiert, wegen einer angeblich subversiven Predigt wird er zu dreieinhalb Jahren
Geféngnis verurteilt (aaO., 92-95, 132.) Drei charismatische Prediger werden am 24.August 1983 verhaftet (AaO., 119, 132).
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sendet ihre Botschaft ihrem Volk".?° Die von Medjugorje ausgehende religiése Bewegung wurde also - was im Rah-
men marxistischen Denkens tber Religion nicht iberrascht - als politische Widerstandsbewegung, als neuaufle-
bende "Ustascha"®° verkennzeichnet. Die Erscheinungen galten als raffiniert von den Priestern inszeniert. Besten-
falls handele es sich um ansteckenden Aberglauben. Das aufklarerische Konzept von Religion kam hier voll zum Tra-
gen.

In der Zwischenzeit haben die Behdrden eine neue Einstellung bezogen. Zwei Griinde scheinen dafiir maf3geblich zu
sein: Einerseits schatzen selbst kommunistische Behérden den devisenbringenden Massentourismus. Andererseits
sind die kommunistischen Staaten in aller Welt dabei, ihre Religionspolitik zu Giberprifen. Der Atheismus erweist
sich als gescheitert.

(e) Und die Theologen?

Einer der Theologen, die sich bislang ernsthaft mit marianischen Erscheinungen beschéftigt haben, der in mariologi-
schen und exegetischen Fragen kompetente Franzose René Laurentin, reflektiert seine Theologenrolle ausdriicklich.
Dem Phdanomen Medjugorje hat er sich mit der methodisch erforderten Distanz gendhert. Er definiert sorgfaltig
Kriterien®!, um die Anteile menschlicher Subjektivitit und die Anteile géttlichen Handelns unterscheiden zu kén-
nen. Das entbindet ihn aber nicht von einer persdnlichen Stellungnahme. Er erlebt sich allmahlich selbst von der
Botschaft eingekreist und ergriffen, vor die Frage gestellt, wie er nun dazu steht. "Ich spiire", so vermerkt er tGber
sich, "dal da etwas grofRRer ist als ich, sich sperrt gegen meine Untersuchungsbeamtenmentalitat. Und ich verwiin-
sche diese Aufgabe (ist sie ein Charisma?), die es mir zur Pflicht macht, Fragen zu stellen, zu kritisieren, zu fotogra-
phieren und diese Leute, deren Leben so erfiillt ist, bis hinter ihre Verteidigungslinien zu verfolgen, nur um die von
meinem Historikergewissen geforderten detaillierten Auskiinfte zu erhalten. Das geht so weit, daf® ich mich frage,
ob die Archive nicht wirklich die Miilleimer des Lebens sind."??

"Warum", so fragt Laurentin weiter, "kann ich mich des Gefiihls nicht erwehren, daR die Mutter Gottes, fiir mich
zwar unsichtbar, aber allen doch so gegenwartig, einfach gekommen ist, um einfachen Leuten einfache und koha-
rente Dinge ins Gedachtnis zu rufen - Dinge, die die Welt vergessen hat und die allein die Welt dem Ungliick, das sie
selbst gebiert, entreiBen zu konnen - der Selbstzerstérung, die ihr durch Rastlosigkeit und Materialismus, durch Ide-
ologie und GréRenwahn vorgezeichnet ist. Ist es Torheit zu glauben, daR diese Botschaft von einem langfristigen
Gliick, die den Menschen im Fasten und im Gebet klar geworden ist, Ansteckung und Heilung sein kann?"%3

Die Antwort wird nur der finden, der sich betend den Herausforderungen stellt. Denn nur eine Theologie, die am
Ende nicht nur Gber Gott und sein geschichtliches Handeln redet, sondern mit ihm in Dialog ist und sich in dieses
Handeln auch einlaRt, also nur eine kniende und nicht allein eine sitzende Theologie, eine durchbetete Theologie
wird den Herausforderungen unserer Zeit gerecht. Erst in ihr wird aufgehen, ob es sich bei den laufenden Mariener-
scheinungen um das Aufscheinen gottlichen Wirkens handelt.

(6) Medjugorje, eine mystagogische Lektion
(Tagebuchnotiz am 3.6.1988)

Durch eine Turmtiire gelangen wir auf die Empore der Pfarrkirche in Medjugorje. Wir: das sind P.Johannes Haas,
P.Slavko Barbaric, dazu noch ein Mann und eine Frau, die ich nicht kenne, sowie ich selbst. Die Empore ist kahl, ver-
weist darauf, daR sie kaum verwendet wird, ein verdecktes Harmonium steht an der Bristung, links und rechts sind
zwei Kniemoglichkeiten. Unter dem Fenster der Empore lagern Materialen, davor steht eine primitive Behelfsbank,
so niedrig, dal} jene, die auf ihr sitzen, von unten nicht gesehen werden. An der Wand neben der Tiir, die der Tr,
durch die wir kamen, gegeniiberliegt, hdangt an der Wand ein eher einfaches Bild Marias aus Ecuador. Eine tiefblaue
marianische Devotionalie hangt am linken oberen Eck des Bildes.

8 Zitiert aus: Christ in der Gegenwart 37(1985), 138.

% Die Ustascha ist eine nationalistische kroatische Bewegung aus der Zeit vor und wahrend des Zweiten Weltkrieges. Dazu auch Laurentain u.a.,
Geschehen von Medjugorje, 192.

% Aa0., 124-170. - Rahner, Visionen und Prophezeiungen. - Torell6, Echte und falsche Erscheinungen, 89-107.

%2 Laurentain u.a., Geschehen von Medjugorje, 100.

% Aa0., 117.
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Um 18 Uhr beginnt in der mit Menschen aus allen Landern gefillten Kirche das Rosenkranzgebet. Ein Franziskaner
betet vor, geleitet die einzelnen Gesatzchen mit einer kurzen Meditation ein. Dazwischen werden Antiphonen -
dhnlich wie in Taizé - gesungen. Die Leute beten wild durcheinander, alle in ihren Sprachen.

Um 18.20 kommt Ivan, in Jeans und mit einem roten Polohemd gekleidet. Er sieht aus wie sonstige Jugendliche, wie
man sie im Land sehen kann. Das Haar fullig und nicht zu kurz, an der Hand steckt ein Ring. Er kommt hastig und ein
wenig verlegen, offenbar mit dem Gefiihl, zum Rosenkranzgebet zu spat zu kommen. Sein "Termin" ist freilich erst
etwas spater, gegen 18.40.

Er setzt sich, etwas aulRer Atem, neben P.Slavko und uns auf die niedrige Bank, und erzéhlt diesem, er sei - das Wet-
ter war schon - noch mit seinem Vater im Weinberg gewesen und habe sich Schwielen auf den Handen geholt. Er
zeigt diese dem Pater. Dann versucht er sich zu beruhigen, fangt an, mitzubeten.

Um etwa 18.40 sagt uns P.Slavko, daf} Ivan sich jetzt vor das Bild neben der Tir knien werde, um zu beten. Wir
koénnten uns in der Nahe hinknien und zusehen, was sich ereignen werde.

Ivan steht auf, kniet sich mit Blick auf das Bild an der Wand, legt die Hdnde schalenmaRig ineinander und schlieft
die Augen. Er wirkt versunken. Dann schaut er schrag nach oben, in Richtung des Bildes - das aber, so der Pater,
spiele nun keine Rolle mehr, weil lvan langst die Umgebung nicht mehr wahrnimmt. Er scheint aufmerksam zu hor-
chen, zuzuhoren, nickt einige Male, als habe er verstanden. Dann bewegt er seine Lippen und antwortet in seiner
Muttersprache offenbar jemandem, der ihm vorbetet. Ein Kreuzzeichen beschliet dieses Beten. Das Gebet verlauft
nicht im selben Rhythmus wie das nach wie vor ununterbrochene Gebet in der Kirche. Ivan setzt sich schlieflich
zurlick auf seine Fersen. Dann geht er zur Bank. Er braucht geraume Zeit, um sich zurecht finden.

Der Pater fordert uns auf, mit ihm in die Sakristei zu gehen: Johannes Haas und ich wollten konzelebrieren. lvan
geht hinter uns, nichts Auffalliges ist zu merken. In der Sakristei steht er eher unbeholfen im Winkel, hilft ein wenig
einem Priester beim Ankleiden. Alsbald ist er nicht mehr da. Ging er nach Hause? Oder in die Kirche? Ich weiR es
nicht.

(7) Das Geheimnis bewohnen lernen

Ivan, so wird berichtet, "sieht" die Gospa. Sie "spricht" zu ihm, sie "beten" zusammen. All das geschieht in einer
duBerst armselig-alltdglichen Umgebung. Keine Sensation droht. Meistens sind auch noch andere Jugendliche mit
ihm, an diesem Freitag war er allein.

Wie immer man dariber theologisch denken mag - und die Arbeit von Kommissionen ist noch nicht abgeschlossen -
, bei mir hat sich der Eindruck festgemacht, daR sich ein fiir Ivan ein Fenster auftut hinein in eine geheimnisvolle
Welt, weg aus unsrer Alltagswelt, die verschlossen und geheimnisleer ist. Wir erleben uns ja zumeist eingepfercht
in Raum und Zeit, beschaftigt mit Gberschaubaren und machbaren Dingen. GewiR, wir sagen: Es gibt eine Gemein-
schaft der Heiligen, noch mehr, es gibt eine innige Einheit der Menschen mit Gott, und diese nicht erst einst, son-
dern schon jetzt (Zweites Vatikanisches Konzil, Lumen gentium Nr.1). Doch erleben wir diese Einheit mit einer "an-
deren Welt"nur selten wach genug. Auch folgt nicht viel aus einer solchen Erfahrung flr unser Alltagsleben. Und
dies, obwohl die Gemeinschaft der Heiligen auf Grund der gemeinsamen Einheit in Gott zur Mitte unseres Glaubens
gehort.

Ist es vielleicht deshalb so unheimlich im Leben der Welt und oftmals auch in unserem eigenen Leben, weil wir das
Geheimnis nicht bewohnen? Erleben wir uns so unbehaust, weil wir nicht in jenem Geheimnis daheim sind, das der
liebende Gott selbst ist? Dabei ware nichts so heimelig in unseren unheimlichen Zeiten, als das bewohnbare Ge-
heimnis Gottes selbst.

Wenn Ivan "schaut": Erlangt er da nicht in auBergewdhnlicher Weise Eingang in ein Geheimnis, an das wir zwar
grundsatzlich glauben, das uns aber erfahrungsmaRig so wenig erschlossen ist? Und "schaut" Ivan nicht gerade des-
halb, damit auch wir wieder lernen, das Geheimnis, das langst gegenwartig ist, auch frei und bewulSt zu bewohnen?

Gescheite Leute, Theologen und Manner der Kirche sind - vielleicht in typisch "méannlicher Weise" - geneigt, das
Geheimnis zu erklaren. Ist solches Erklaren des Geheimnisses flr zu viele nicht ein tragischer Ersatz fiir das Bewoh-
nen des Geheimnisses?
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Bei der Eucharistiefeier preisen wir "das Geheimnis unseres Glaubens". Das ganze Geschehen, Wort und Symbol,
geleitet uns hinein in das Geheimnis Gottes. Es geschieht da mebhr, als lvan "schaut". Die "Gospa" und ihre "Bot-
schaften", die er und die anderen "Seher" entriickt wahrnehmen und in armselige Worte zu kleiden versuchen,
kénnten geheimnisarm gewordene Menschen gewinnen, einzutreten in das Geheimnis Gottes, das uns nahe ist, in
dem wir leben, uns bewegen und in dem wir sind (Apg 17,28). Moge doch Gott, mit oder ohne diese Ereignisse, vie-
len das Herz 6ffnen, damit sie das Geheimnis ihres Lebens erahnen und in dieses eintreten. Auch die Kirche kénnte
daran erinnert werden, daR sie selbst ein Aufstand ist gegen die Geheimnis-Vergessenheit heutiger Menschen und
daB ihre Aufgabe Mystagogie ist: Also ein Hinflihren des Menschen vor jenes Geheimnis, das das Leben eines jeden
Menschen im Grunde ist: Das Drama der Liebesgeschichte Gottes mit der Schépfung. Dazu braucht es in der Kirche
viele Ereignisse, Erfahrungsrdume und mystagogisch kompetente Personen, die Menschen Geleit geben hinein ins
bergende Geheimnis Gottes selbst.%

% Wir sprechen in unserer Tagebuchnotiz von einem anderen als den zehn "Geheimnissen", die viele Menschen in Medjugorje vorrangig interessie-
ren. Die Seelsorger von Medjugorje erzahlen freilich, daR die zehn bedrohlichen und angstauslésenden "Geheimnisse™ in dem Ausmal in den
Hintergrund treten, ja unwichtig werden, je mehr das wahre Geheimnis Gottes selbst in die Mitte des BewuRtseins tritt.
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1.4 Zukunftsliteratur

Im Rahmen unserer pastoralfuturologischen Frage, wie die Menschen mit Zukunft deutend und handelnd umge-
hen, stoRen wir auf die Zukunftsliteratur. Diese ist ein wesentliches Moment an der Zukunftspraxis einer Gesell-
schaft. Die Arbeit von Schriftstellern ist von prophetischer Wichtigkeit. Ihnen ist es eigen, Ereignisse friiher wahrzu-
nehmen als die breite Masse. Sie sind oft eine sehr flihlsame Antenne fiir stattfindende und bevorstehende Ent-
wicklungen, gute und noch mehr bdse. Indem sie schreiben, zetteln sie friith-, manchmal sogar rechtzeitig durch
ihre prophetischen Texte Nachdenklichkeit und Umdenken an.

Schon seit den DreiRigerjahren gibt es Romane, die sich visionadr und zugleich kritisch mit der andrangenden Zu-
kunft auseinandersetzen. Dabei wird "futurologisch" gearbeitet. Entwicklungen, die schon laufen, werden in die
nahe oder fernere Zukunft verlangert, damit anschaulich gemacht. Die Leser sollen herausgefordert werden, die
Entwicklungen zu verandern, neue Wege einzuschlagen, die in einer bessere Zukunft fiihren. Es gibt aber auch eine
andere Arbeitsweise der Schriftsteller: Sie malen eine zuversichtlich-freundliche Zukunft aus, in die zu gehen die
Leser verlockt werden sollen.

Wir stofRen damit auf die uns schon bekannte Zweiteilung von Zuversicht und Besorgnis, Hoffnung und Angst. Fach-
lich ausgedriickt: Es lassen sich in der Literatur typologisch positive und negative Utopien unterscheiden:®

- Positive Utopien malen eine zuversichtliche, im Vergleich zur Gegenwart bessere, menschenwiirdigere Zukunft
aus. Dabei wird mitgedacht, daf’ die heutige Zeit sich in eine "gute Zukunft" hinein entwickeln wird.

- Negative Utopien oder Gegenutopien hingegen entwerfen eine unerfreuliche Zukunft; auch diese Entwirfe der
Zukunft gehen zumeist davon aus, dal}, was morgen sein wird, aus menschenunwiirdigen Momenten der Gegen-
wart hervorgehen wird.

Wir untersuchen nunmehr exemplarisch solche positive und negative Utopien in der Zukunftsliteratur.

(1) Positive Utopien

"Die Perry Rhodan-Heftserie, die wochentlich an den Kiosken zu kaufen ist, ist eines der eindrucksvollsten Phano-
mene der Science Fiction. Im Jahre 1982 hatte die Auflage aller PR-Romane namlich die stattliche Zahl von 680 Mil-
lionen Exemplaren aufzuweisen."*® Die Gestalt des Haupthelden Rhodan fasziniert viele Menschen sosehr, dal sie
sich zu PR-Clubs zusammengetan haben. Manche Leser gelten als mittlerweile als SF-siichtig.

Zwischen den Clubmitgliedern und der PR-Redaktion hat sich auch ein reger Gedankenaustausch entwickelt, der
auszugsweise jeweils in den neuerschienenen Heften abgedruckt wird. Ein Brief einer Leserin (Berlin, 31) verdeut-
licht, welche Rolle solche triviale SF-Literatur fir viele hat:

"Lieber Horst! Liebe PR-Autoren! Nach dreizehn Jahren PR-Konsum méchte ich Euch endlich einmal fiir die Entfiih-
rung in die Zukunft danken. Aber auch etwas Spaf in die derzeitige Weltuntergangsstimmung bringen. Ohne Witz
und Humor hdtte selbst Perry Rhodan sein Imperium nicht aufbauen kénnen. Sicher, die derzeitige Situation auf
Terra ist nicht rosig, aber andererseits kann man nur mit Zukunftsangst die Welt nicht retten. Wir sollten alle anpa-
cken, anstatt uns ins "dunkle Kmmerlein" zuriickziehen und Triibsal zu blasen. Und wir sollten uns nicht selbst auf-
geben, denn wer sich selbst aufgibt, ist schon tot, ohne es zu wissen! Wir diirfen weder unsere Phantasie, noch unse-
ren Humor verlieren. Suchen wir also zuerst unseren inneren Frieden, bevor wir den dufSeren verlangen, denn nur
wer selber friedlich ist, kann Frieden schaffen. Zorn erzeugt Zorn. Gerade die SF hat hier eine wichtige Aufgabe zu
erfiillen. Deshalb habe ich ihr mein Herz verschrieben.

Anbei lGibersende ich Euch zwei SF-Kurzstories, die Euch vielleicht Léacheln entlocken werden. Ich habe sie Euch ge-
widmet! Ihr gebt der Menschheit Stoff fiir ihre Phantasie."®’

% Wo unsere Zukunft heller wird. - Zondergeld, Almanach. - Zumbach, Buch der Phantasten. - Suerbaum u.a., Science Fiction.
% Hauser, Science Fiction und Religion, 31.
%" Rhodan, Die Schatten greifen an, PR-Kontaktseite.
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Das ist ein zentrales Moment der SF-Literatur, das sowohl in deren trivialen Gestalt als auch in der anspruchsvolle-
ren Variante anzutreffen ist: die Suche nach einer heil(er)en Welt im Raum der Phantasie. Fir diese Phantasiewelt
der SF-Literatur sind einige Teilmomente charakteristisch.

(a) Ausweitung des menschlichen Lebensraumes

Entworfen wird eine kiinftige Welt. Diese ist zumeist kosmisch. Das Leben der Menschen spielt sich im Weltall ab.*®
In diesem All begegnet der Mensch zumeist anderen Lebewesen. Nicht selten sind diese ihm auch feindlich gesinnt
und wollen ihm die Herrschaft Gber das All streitig machen. Auch Invasionen der Erde finden statt, aber die
Menschheit besteht sie glanzvoll.

(b) Faszination der Technik

Aber nicht nur die Grenzen der bisherigen Lebenswelt werden in den SF-Szenen Uberschritten. Auch die heute er-
reichten Errungenschaften von Technik und Wissenschaft werden betrachtlich (iberboten. Dabei ist das Vertrauen
in die Technik ungebrochen. Die Frage wird kaum gestellt, ob jeder technischer Fortschritt auch gut ist. Fortschritts-
euphorie herrscht.

(c) Neue psychische Dimensionen

So, wie die wissenschaftlichen und technischen Moglichkeiten phantastische Dimensionen annehmen, weiten sich
auch die psychischen Méglichkeiten der Menschen und andere Mitbewohner des Alls aus.?® In dem Weltraumaben-
teuer des vorhin zitierten PR-Heftes wiederum spielt ein Mausbiber eine Schliisselrolle. Er hat die Fahigkeit der Te-
lekinese (kann also andere Menschen oder Dinge ohne Anfassen bewegen), der Teleportation (kann sich an andere
Orte versetzen, wozu er sich entmaterialisiert, um eben am anderen Ort wieder aufzutauchen) und beherrscht
schlieRRlich die Telepathie und kann deshalb die Gedanken anderer mitlesen. Hier duRert sich offenbar der alte
Traum des Menschen, nicht an Raum und Zeit gebunden sein zu missen.

(d) Reaktionare Tendenzen

Kritiker der SF-Literatur haben darauf hingewiesen, da diese mehrheitlich eher reaktionar ist. Zwar gebe es phan-
tastische technische und wissenschaftliche Fortschritte. Die Art und Weise aber, wie Macht und Autoritat ausgeibt
wird, ist einfallslos. Rhodan beherrscht eben sein "Imperium", seiner (und damit der Menschen) Macht ist alles un-
terstellt. Auf dieser Macht ruht auch der Frieden auf, der durch die bdsen feindlichen Machte immer wieder gestort
wird. Faschistische (und auch rassistische) Tendenzen sind nicht selten. Dem entspricht ein Ergebnis aus der SHELL-
Studie des Jahres 1981 uber die Jugend: die zukunftsoptimistischen Jugendlichen, lieben ihr Motorrad, gehen 6fters
zu sportlichen Massenveranstaltungen, und sind schlieRlich politisch eher konservativ.1®

Diese "reaktionaren Tendenzen" finden sich noch starker ausgepragt als in der (iblichen SF-Literatur in der soge-
nannten "Fantasy-Literatur". Sie gilt als Escape-Literatur, als Flucht in eine fantastische Welt, die mit der realen
kaum noch etwas zu tun hat. Dadurch unterscheidet sie sich auch von der herkdmmlichen SF-Szene, die versucht
(mit Erfolg oder nicht), wenigstens von uns bekannten Lebensverhaltnissen auszugehen. Die Fantasy-Literatur, die
zur Zeit sechsstellige Spitzenauflagen erreicht, ist aber schon so weit von unserer Wirklichkeit entfernt, daR sie
auch keine Bedeutung mehr fir sie hat. Es ist zwar sinnvoll, einem Gefangnis zu entfliehen. Es ware aber besser,
mit anderen Gefangenen dariiber nachzudenken, wie das Gefangnis zerstort und die Ketten zerbrochen werden
koénnten. Die Fantasy-Literatur verleiht hingegen das Gefiihl, dal es das Gefangnis (in dem man lebt) gar nicht gibt.
In Zeiten der Unterdriickung und der Gefahr wird solche Literatur selbst fragwiirdig, auch wenn sie literarisch noch
so gut gemacht ist. Sie stort nicht und dient daher der Unterdriickung. Wer erinnert sich nicht an die Strategie R6-
mischer Kaiser, dem unterdriickten Volk "panem et circenses" zu geben?0?

% |_em, Der Unbesiegbare. - Manche meinen, daf die Menschheit auf diese Weise erstmals anschaulich die kopernikanische Wende verkraftet hat,
die den Menschen aus dem Zentrum der Schépfung hinausgedréngt hat.

% Der in Peru geborene Schriftsteller Carlos Castaneda hat mit seinen Lehren des Don Juan zu diesem psychischen SF grandiose Beitrage geleistet:
Castaneda, Die Lehren des Don Juan. - Ders., Eine andere Wirklichkeit. - Ders., Reise nach Ixtalan. - Ders., Der Ring der Kraft.

100 \wir stoRen hier auf ein Phanomen, das die Shell-Jugendstudie 1981 erbracht hat: Die zukunftsoptimistischen Jugendlichen lieben ihr Motorrad,
gehen oOfters zu sportlichen Massenveranstaltungen und sind politisch eher konservativ: Jugend ‘81, | 386.

101 Amery, Wohin treibt die Fantasy Literatur, 40-43.
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Wenn auch die SF-Literatur tendentiell als beharrend und reaktionar einzustufen ist, so gilt das in erster Linie flr
die westlichen Produkte. Im Osten hingegen dient diese Literatur zumeist der ideologischen Propaganda: in ihr wird
die erhoffte kommunistische Zukunftsgesellschaft anschaulich zu machen versucht.

(e) Religioser Grundzug

Die SF-Literatur hat schlieBlich einen nicht zu Gibersehenden religiésen Grundzug. Man weil, dall gewohnheitsma-
Rige SF-Leser nicht selten religiés hochmotiviert sind, auch wenn sie nicht unbedingt orthodox christlich glauben.0?

Neben apokalyptischen Motiven wird die SF-Literatur durch die Gestalt eines Heilbringers beherrscht. Das ist nicht
nur in den PR-Schriften der Fall, oder bei dem im Sektenbereich bekannten Lafayette Ronald Hubbard und dessen
Roman "Battlefield Earth" (1981). Einschlagig sind insbesondere die beiden Romane von Philip Jose Farmer (Der
Erléser vom Mars, 1979) und der andere von Robert Anton Heinlein (Ein Mann in einer fremden Welt, 1961), um
den herum sich sogar die neuheidnische Kirche "Church of all Worlds" gebildet hat. In beiden Romanen findet eine
Mars-Expetition statt, kommt es zu einer radikalen Erlésung der Welt durch einen Heilbringer, der auf die Erde her-
abkommt. Bei Farmer ist es Jesus ho Christus, der hin und wieder aus seiner Atomsonne zu den Marsbewohnern
herabkommt und mit diesen seine Feste feiert. Vom Mars her kommt der mit ibermenschlichen Fahigkeiten ausge-
ristete Jesus zur Erde zuriick und errichtet sein Reich.

Die Gestalt des Perry Rhodan ist nicht so ausdriicklich religios gezeichnet. Und doch hat dieser durchschnittliche
Mensch auf Grund eines zufalligen Berufungserlebnisses die Aufgabe in Angriff genommen, von allen Kraften der
galaxisweiten Diktatur gejagt, die Menschheit zu retten und schlielich nach Utopia zu fihren. Seit 1961 schildern
die PR-Geschichten diese Rettung der Menschheit, die im Romanjahr 1975 ihren Anfang genommen hat.

Nicht vergessen durfen wir hier die Ufologie des Erich von Daniken. Daniken ist ja durch seine Annahme beriihmt
geworden, daf die Erde in prdhistorischen Zeiten Besuch aus dem Weltall erhalten hat, daR also die gegenwartige
Zivilisation auf der Erde nicht die erste sei. Diese Praastronauten, von der Menschheit die langste Zeit flr"Astro-
nautengotter" gehalten, wiirden wiederkommen. Ein exterrestrischer Astronaut wird somit zu modernen Heilsga-
ranten: Dieser wird der Menschensohn des Atomzeitalters sein. Er werde zwar Gericht halten, gibt aber weitaus
mehr Hoffnung zum Heil. Er wird die Menschen in die kosmische Gemeinschaft eingliedern, die dann selbst zu fer-
nen Welten aufbrechen werden, um gleich den Astronautengéttern ferne Welten zu begeistern.'%

(2) Negative Utopien

Neben jenen literarischen Erzeugnissen, welche positive Utopien entwerfen, wurden in den letzten zumal in unse-
rem Jahrhundert vielgelesene Zukunftsromane geschrieben, in denen die Zukunft der Menschheit diister und be-

drohlich beschrieben wird.*%* Wir versuchen, die wichtigsten Positionen, die diesen Werken gemeinsam sind, her-
auszuarbeiten.

(a) Technologieskepsis

Der SF-Literatur liegt eine Faszination fiir wissenschaftlichen und technischen Fortschritt zugrunde. Anders die Zu-
kunftsromane, in denen pessimistische Utopien vorherrschen. In einem weniger bekannten Roman von Otto Willi
Gail'® sagt beispielsweise ein Freund zum Konstrukteur eines Raumschiffes:

"Glaube mir, ich bewundere dich und dein Werk... aber ich zweifle daran, ob dieser stetige Fortschritt in der du-
Rersten Erkenntnis einen Segen fiir die Menschheit bedeutet... mir graut vor der lberlaufenden Zivilisation, wenn
sie die konzentrierte Natur vernichtet."

102 \/gl.MD 48/1985, 36.

103 AQO., 37f.

104 Zu den Klassikern zdhlen Jewgeni lwanowitsch Samjatin (Wir, 1920), Aldous Huxley (Schone neue Welt, 1932), George Orwell (1984, 1948),
Hermann Gohde, alias Friedrich Heer (Der achte Tag, 1950). - Auch: Lem, Der Unbesiegbare (1971). - Ders., Der futurologische KongreR (1972).
- Ders., Eine Minute der Menschheit (1983).

105 Gail, der Stein vom Mond.
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Einzig Samjatin'%, selbst Techniker, hat ein eher ungestértes Verhiltnis zur technischen Entwicklung. Anders aber
wieder im Roman von H.Gohde, alias Friedrich Heer: "Mag sein, daR die Zerstdrung irgendwie zur Vollendung der
Technik gehért, die Destruktion ist jedenfalls eine ihrer stirksten Leistungen."%”

(b) Gesellschaftskritik aus der Zukunftsperspektive

Bei aller Technologiekritik: sie steht nicht im Mittelpunkt. Hauptthema der negativen Utopien ist vielmehr die kinf-
tige Gesellschaft. Nur in ihrem Kontext wird auch die Technik selbst bedrohlich, weil sie wider den Menschen zum
Einsatz gebracht wird.

Typisch fiir die Gesellschaftsentwiirfe fast aller dieser Romane ist das Verhaltnis zwischen den Machtzentren und
den einzelnen Menschen. Es sind bestorganisierte Machtapparate, welche die Freiheit der Blirger vernichten. Die
kiinftige Gesellschaft ist somit eine Gesellschaft der Unpersonen, der uniformierten und gesteuerten Nummern,
von Namenlosen.

Samjatins "Wir" ist das Tagebuch des Konstrukteurs des Raumschiffes INTEGRAL. Seine Bezeichnung ist Nr.D-503. Er
gibt wieder, "was ich sehe, was ich denke, genauer gesagt, was WIR denken. WIR - das ist das richtige Wort und
deshalb sollen meine Aufzeichnungen den Titel WIR tragen".

Eindrucksvoll wird die Uniformierung des Lebens ausgemalt. Der Tagesablauf der Menschen, die in einer lichtdurch-
fluteten, glasernen Stadt leben, ist durch eine Gesetzestafel minutids bestimmt: Millionen stehen zu ein und dersel-
ben Stunde, ja Sekunde auf. Wie ein Mann fiihren sie alle zur gleichen Sekunde den Loffel mit der kiinstlichen
Naphta-Nahrung an den Mund. Zur gleichen Stunde treten sie zur Arbeit an und legen sie die Arbeit nieder, besu-
chen sie das Schulungsauditorium und legen sich schlafen. Sogar das Liebesleben ist mathematisch geregelt.

Ahnliche Verhiltnisse finden wir in den Zukunftsgesellschaften von Huxley, Orwell und Heer. In der schénen Neuen
Welt Huxleys regiert der Weltaufsichtsrat (WAR). Die Gesellschaft Ozeaniens im Orwells 1984 wird vom groRen Bru-
der beherrscht. Diesem stehen viele Steuerungseinrichtungen zur Verfligung: die Gedankenpolizei sorgt dafiir, dal
keine unerwiinschten Gedanken aufkommen; zur Machtsicherung gibt es das Zwiedenken und die Neusprache.
Heer schlieRlich IRt seine autonome Menschheitsgesellschaft durch das allméchtige BURO regieren.

Die prophetische Aussage dieser Zukunftsbilder ist leicht verstandlich: So, wie sich die Gesellschaft (zur Zeit der Ro-
manabfassung) entwickelt, enthilt sie Tendenzen, welche zu einer Vernichtung der Personlichkeit fuhrt. Alles, was
mit Freiheit und Individualitat, mit schopferischer und eigenwilliger Phantasie zu tun hat, wird daher konsequent
verfolgt oder so umgeformt, daR sie in der neuen Gesellschaft nicht mehr stéren.

Nicht zufallig ist die Kunst von den neuen Verhéltnissen nachhaltig betroffen. In der "autonomen Menschheitsge-
sellschaft" Heers finden wir die Kiinstler alle im Arbeitslager Pallas II. Dort stellen sie im Auftrag des BUROS gerade
100.000 Biisten, Statuen, Mosaiken und Portraits eines verdienten BURO-Mitglieds her. Die Kiinstler sind alle
"durchleuchtet auf Ideologieverdacht, dann tiichtig umgeschult".}%® Der jeweilige Kunststil wird vom BURO vorge-
schrieben. Im Grund haben diese Kiinstler nur zwei Méglichkeiten: sich dem BURO zur Verfiigung zu stellen, oder
sich in "Schweighduser" zuriickzuziehen".%®

So, wie die freie Kunst unterdriickt und nur eine pervertiert-hérige Kunst zuldssig ist, so ergeht es auch der Religion.
Christen werden in der autonomen Menschheitsgesellschaft verfolgt. Allerdings taucht ein "europaischer Pralat"
auf, welcher der neuen Gesellschaft so ungefihrlich ist, daB er in ihr 6ffentlich arbeiten darf.1°

Klassisch ist, was die Rolle der Religion in der kiinftigen verwalteten Gesellschaft betrifft, das 17.Kapitel in der Scho6-
nen Neuen Welt von Huxley.'*! Der Wilde unterhilt sich mit einem Weltaufsichtsrat namens Mustafa Mannes-
mann. Dieser holt ihm zu seiner Uberraschung aus einem Tresor religitse Biicher: die heiligen Schriften des Alten
und Neuen Testament, die Nachfolge Christi.

"Ich habe noch eine Menge", fuhr Mustafa Mannesmann fort und setzte sich wieder. "Eine ganze Sammlung solcher
alter Pornographien. Gott im Giftschrank und Ford auf den Regalen.".

106 Samjatin, Wir.

107 Gohde, Der achte Tag, 170.

18 AQ0., 75.

109 AQ0., 83f.

110 AQQ., Kapitel 8 tiber die Religion.

11 Huxley, Schone neue Welt, 17.Kapitel.
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"Aber wenn Sie etwas von Gott wissen, warum sagen Sie es nicht den Menschen?" fragte der Wilde empért. "Wa-
rum geben Sie ihnen nicht diese Biicher (iber Gott?"

"Aus dem gleichen Grund, warum wir ihnen nicht geben. Weil sie alt sind. Sie handeln von Gott, wie er vor Jahrhun-
derten war, nicht, wie er heute ist. Gott dndert sich doch nicht."

"Aber die Menschheit."

"Sie glauben also, dafs es Gott nicht gibt?"
"Im Gegenteil, héchstwahrscheinlich gibt es ihn."

"Also warum...?"

(c) Synthetisches Glick

Der Entzug der Freiheit durch die neuen Machtapparate wird allerdings belohnt. Alle Blirger erlangen namlich ein
synthetisches Gliick. "Glick ohne Freiheit oder Freiheit ohne Glick - eine andere Moglichkeit gibt es nicht... Durch
die Glaswande der Hauser kontrollieren Beschiitzer jede Regung der Bewohner, damit sie nicht durch Eigenmach-
tigkeiten, storende Abweichungen von den Normen der Gesetzestafel den reibungslosen Ablauf ihres Wohlerge-
hens gefahrden", so bei Samjatin. In Huxleys Schéner Neuen Welt ist das vollkommene Gliick der Biirger gleichfalls
verwirklicht. Es gibt in ihr kein Leid mehr; die Menschen sind zufrieden; sie bekommen, was sie begehren, und be-
gehren nicht, was sie nicht bekommen kdnnen; sie haben nicht einmal Angst vor dem Tod. Und wenn einmal wirk-
lich etwas daneben geht, gibt es Soma, ein kérperwirksames Betdubungsmittel ohne schidliche Folgen.!?

(d) Die widerstandigen Antitypen

Die Grundstimmung dieser Romane ist niederdriickend. Und doch durchzieht sie auch ein diinner Hoffnungsfaden.
Gibt es doch in allen Gesellschaften Menschen, die sich nicht beugen und anpassen lassen. Dabei fillt auf, daR die-
ses unbeugsam widerstandige Element von den Autoren haufig an Frauen bzw. an der Liebe der Hauptdarsteller
der Romane zu Frauen festgemacht wird.

In Samjatins WIR bliiht eine irregulédre Liebe zwischen dem Konstrukteur des Raumschiffes und der Revolutionarin I-
330 auf; gemeinsam knipfen sie Verbindungen mit den Primitiven hinter der "Griinen Mauer" an, mit riickstandi-
gen Menschen also, die nicht dem groRRen Gliick des Wohltéaters verfallen sind. 1-330 lGberredet D-503, sich des
Raumschiffes INTEGRAL zu beméchtigen. Da entspinnt sich zwischen den beiden folgendes bezeichnendes Ge-
sprach:

"Das ist Wahnsinn! Ist Dir nicht klar, daf$ das, was du planst, eine Revolution ist?"
"Ja, es ist eine Revolution! Und warum soll es Wahnsinn sein?"

"Weil unsere Revolution die letzte war. Es kann keine neue Revolution mehr geben. Das wissen alle... Es gibt kein
weiter! Punkt, aus! Uberall im ganzen Weltall muf Gleichheit und Gleichmaf3 herrschen...”

Samijatin hat diesen Text drei Jahre nach der russischen Oktoberrevolution geschrieben. In seiner Jugend hatte er
selbst einer revolutionaren Zelle angehort. Mit der Revolution in RuRRland, wie sie verlief, war er aber héchst unzu-
frieden. Er sah deutlich, daR diese Revolution nicht der Befreiung, sondern der Unterdriickung diente.

In Huxleys Schéner Neuen Welt begegnen wir dem Wilden aus der alten Welt. Orwell wiederum kennt die proles,
eine dumpfe Masse, die nicht in die Gesellschaft Ozeaniens hineinpalit, wir finden aber auch eine Briderschaft im
Untergrund. Ahnlich Friedrich Heer. Dem John Percy Brown, der aus Boston nach Wien reist, um eine Politschulung
durchzumachen, wird Frau Dr.Tanja Meier zugeteilt. Nach und nach stellt sich heraus, daf} sie zu den im Untergrund
tatigen Christen gehort.

(e) Vorhersage oder Warnung?

12 AQ0Q., 200f.
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Was diese Romanschreiber mit ihren negativen Utopien im Schild fiihren, ist nicht so einfach zu sagen. Trotz Ampu-
tation der Phantasie bei den Bewohnern der kiinftigen Gesellschaft, trotz der schier uniiberwindlichen Macht der
Apparate, also allen tragischen Geschehnissen und Perspektiven zum Trotz sind diese Zukunftsvisionen nicht nur
pessimistisch. Durch sie soll die Menschheit gewarnt werden soll, nicht ihren bisherigen Weg weiterzugehen, son-
dern die bedrohlichen Tendenzen im Keim zu ersticken. Es ist also ein Plddoyer an die Offentlichkeit, die so leicht
verlierbare Freiheit nicht willfahrig den immer machtiger werdenden Biirokraten preiszugeben. Es ist gleichsam
eine Art Umkehrpredigt an eine Gesellschaft, welche das verordnete Gliick durch das Soma hoher schatzt als die
Erfahrungen, welche der Wilde oder die Christen im Untergrund beanspruchen: Tugenden freilich, die, wenn sie
zum Tragen kommen, den Biiros, den GrofRen Briidern, den Mustafas Mannesmanns und anderen Weltaufsichtra-
ten unwillkommen sind. Die Verfasser dieser Zukunftsromane machen sich also stark zumal fiir jene Bereiche unse-
res Lebens, die vom Aussterben bedroht sind oder dabei sind, derart umgeformt zu werden, daR sie dem langweili-
gen Leben in der Schonen Neuen Welt nicht mehr gefdhrlich sind. Zumal Huxley attakiert eine Kultur, in der die
Freiheit, das Leid, der Schmerz, das Unbequeme nicht mehr vorkommen sollen. Ein solches Leben halt er mensch-
lich fur verstimmelt und nicht lebenswert. Seine ganze Sympathie gehort daher dem Wilden, dem noch nicht von
der moglichen Zukunft deformierten Menschen. Wir lassen Huxley mit einem Ausschnitt aus dem 17.Kapitel ab-
schlieRend zum Wort kommen. Immer noch ist der Wilde im zunehmend gereizten Gesprach mit Mustafa Mannes-
mann. Immer noch geht es um die Frage, warum in der Schonen Neuen Welt den Menschen Gott vorenthalten
wird. Erkundet wird der Preis, den die VerschlieBung der Religion kostet. Dabei wird klar: Wer Gott verliert, verliert
auch den Sinn fur Schuld und Laster, fiir Leidenschaft und Liebe, fir Stinde, flir Schmerz und Leid. Er verliert auch
die Erfahrung von Unannehmlichkeiten.

"Uns sind", so Mustafa Mannesmann, "die Bequemlichkeiten lieber."

"Ich brauche keine Bequemlichkeiten!" schreit ihm der Wilde entgegen. "Ich will Gott, ich will Poesie, ich will wirkli-
che Gefahren und Freiheit und Tugend. Ich will Siinde."

"Kurzum", sagte Mustafa Mannesmann, "Sie fordern das Recht auf Ungliick."
"Gut denn", erwiderte der Wilde trotzig, "ich fordere das Recht auf Ungliick."

"Ganz zu schweigen von dem Recht auf Alter, Hdflichkeit und Impotenz, dem Recht auf Syphillis und Krebs, dem
Recht auf Hunger und Léuse, dem Recht auf stdndige Furcht vor dem Morgen, dem Recht auf unsdgliche Schmerzen
jeder Art?"

Langes Schweigen.
"Alle diese Rechte fordere ich", stiefs der Wilde endlich hervor.

Mustafa Mannesmann zuckte die Achseln und sagte: "Wohl bekomm's!"13

13 A0., 208.
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1.5 Futurologie

FUTUROLOGIE

Widhrend sie

von einer Zwischenlésung
der Lebensprobleme
ihrer Kinder

erfolgreich (ibergehen

zu Vorarbeiten

an einer Theorie

zur Lésung aller
Probleme der Kindeskinder
kommen sie nicht umhin
aus latenter Gewohnheit
an ihren eigenen
Probleme

zu krepieren

(Erich Fried)'*

"Die Fortschreibung des Bestehenden gibt keine Zukunft mehr" (Erhard Eppler). Wenn also die Geschichte unserer
Menschheit so weiter geht, wie bisher, haben wir keine Zukunft. Diese bestiirzende Erkenntnis zieht heute weite
Kreise, und zwar nicht nur unter den wachsamen Birgern und ihren Politikern. Auch Wissenschafter haben sich
schon geraume Zeit zusammengetan, um sich mit der gefahrdeten Zukunft der Menschheit zu befassen. Es ent-
stand eine junge Disziplin, genauer ein Konzert vieler Teilwissenschaften. 1953 erhielt sie von Ossip K.Flechtheim
ihren Namen: Futurologie.'*®> Mit den verfiigharen wissenschaftlichen Méglichkeiten soll die Zukunft erforscht wer-
den. Das nicht zuletzt deshalb, um unser heutiges Handeln zu gestalten. Denn heute entscheidet sich, wie die Zu-
kunft sein wird. Eben dieses gegenwartige Handeln soll durch die wissenschaftliche Arbeit der Futurologie vorberei-
tet werden.!® Dazu entwickelt sie "Zukiinfte", futuribles, wie Bertrand de Jouvenel, Futurologe, angefangen hat sie
zu nennen.’

Zu diesen zukiinftigen Moglichkeiten gelangt die Futurologie auf einem langen forscherischen Weg. Die einzelnen
Abschnitte sind: Prognose (analytisches Moment), Utopie (visiondres Moment) und Planung (pragmatisches Mo-
ment):

- Durch Prognosen werden die laufenden Entwicklungen in die Zukunft projiziert. Prognosen sagen also: Falls die
Entwicklung so weitergeht, wie bisher, dann ergibt sich diese oder jene "Zukunft"; oder man kommt zur beéngsti-
genden Erkenntnis, daR wir dann keine Zukunft mehr haben (Carl Amery).

- Sinn der Utopien ist es, zundchst einmal grob gesagt (wir werden uns ja mit dem Utopischen noch naher befas-
sen), jene Zukunft zu formulieren, die wir uns wiinschen.

1% Fried, Das Nahe suchen, 40.

115 Flechtheim, Futurologie.

116 Das macht die Futurologie unter den Sozialwissenschaften - dhnlich wie die Praktische Theologie - zu einer Handlungswissenschaft.

117 de Jouvenel, Die Kunst der Vorschau. - Flechtheim hat schon 1952 folgende "Zukiinfte" entworfen: "Das erste und vielleicht nicht einmal
wahrscheinlichste Modell ware in der Tat das Ende der Menschheit oder zumindest der Untergang der modernen Zivilisation als Folge verheerender
Kriege. Das zweite Modell liefe dagegen auf eine relative Stabilisierung biirokratisch-technischer Regime der Ristung und Raumfahrt hinaus, die
mit dem Begriff Neo-Casarismus umschrieben werden kénnten. Die dritte und vielleicht sogar wenigst wahrscheinliche Variante der Entwicklung
im 20. und 21. Jahrhundert ware eine solide Weltféderation mit Planung der Zukunft der Menschheit im Dienste von Frieden, Wohlfahrt und
Kreativitat." Flechtheim, Futurologie, 37.
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- Planung schliefRlich versucht den Weg von der laufenden Entwicklung auf die erwiinschte Zukunft hin zu erkunden
und vorzubereiten.11®

Von hier aus wird die in der futurologischen Forschung zunehmend wichtige Unterscheidung zwischen qualitativ
verschiedenen "Zukiinften" verstandlich. So kennt man

- "wahrscheinliche" (auf Grund von Analysen vorhersehbare) und - davon deutlich unterschieden -
- "erwiinschte" Zukilnfte; diese erwiinschten Zukiinfte setzen umrissene Wertorientierungen voraus.

- Eine eher vorwissenschaftliche Art sind schlielich die "moglichen" Zukiinfte; sie formen sich, wenn dazu begabte
Menschen (wie Dichter) ihre Phantasie freisetzen.

Bevor wir uns der Entwicklung einer "pastoralen Futurologie" zuwenden, sehen wir uns die Futurologie, ihre Ge-
schichte, ihre Arbeitsweisen sowie einige ihrer Erkenntnisse an. Wir greifen dabei jene heraus, die wir zur Entwick-
lung unserer pastoralen Futurologie fur nitzlich erachten. Bei ihrer Darstellung halten wir uns an die Unterschei-
dung zwischen wahrscheinlichen und erwiinschten Zukiinften.

(1) Wahrscheinliche Zukiinfte

Bevor im Jahre 1953 die Futurologie von Flechtheim etabliert wurde, gab es bereits eine hochentwickelte "Militar-
futurologie". Zum Ende des Zweiten Weltkrieges stellten Militars die Frage: Was ist an militarisch Interessantem
kinftig in der Welt moglich? 1946 wurde in den Vereinigten Staaten von Amerika im RAND (Research and Develo-
pement Corporation) ein militdrisches Zukunftsforschungsinstitut gegriindet, um diese Frage wissenschaftlich ver-
folgen zu kénnen. Der Krieg war wieder einmal mehr - wie es der griechische Philosoph Heraklit formuliert hat - der
Vater aller Dinge.

Doch hat die Futurologie inzwischen auch andere gesellschaftliche Bereiche erfaRt. So mehren sich in der Wirt-
schaft futurologische Fragestellungen und flr diese zustandige Einrichtungen. Wirtschaftsprognose und Wirt-
schaftsplanung gehoren heute zu den Selbstverstandlichkeiten der Politik. Auch in anderen Bereichen des gesell-
schaftlichen Lebens wird auf Zukunft hin geforscht und gearbeitet: so in den Bereichen Bildung, Verkehr, Stadte-
und Raumentwicklung, ja selbst die Kirche besitzt heute zumindest prazise Raum- und Personalplanungskon-
zepte.!?

Diese Beispiele zeigen, dalk die Gesellschaftspolitik heute in all ihren wichtigen Bereichen ohne prognostische Ar-
beit nicht mehr das Auslangen findet. Dennoch liegt der Schwerpunkt der modernen Futurologie zunachst nicht auf
solchen Teilprognosen. Im Mittelpunkt ihrer analytischen Arbeit stehen vielmehr die groBen "challenges" der
Menschheit: jene Krisen, welche den Weg der heutigen Menschheit in eine gute Zukunft behindern oder ganz in
Frage stellen.

(a) Neuartige Menschheitskrisen

Dal es in der Entwicklung von Gesellschaften und in der ganzen Menschheit Krisen gibt, ist nicht neu. Diese Tatsa-
che allein hatte fiir die Begriindung der Futurologie nicht ausgereicht. Entscheidenden Anstol8 dafiir, die Futurolo-
gie als wissenschaftliche Disziplin zu begriinden, die vor allem interdisziplinar arbeiten sollte, gaben die gegenwarti-
gen kritischen Entwicklungen der Menschheit.'?® Geschichtlich neuartig ist an ihnen:

- Die Krisen der Menschheit sind heute liberaus komplex geworden.

- Sie haben eine viel groRere Reichweite als friiher, da die Menschheit gleichsam zu einer "Weltstadt", zu einem
"Weltmarkt" zusammengewachsen ist.

- Fur die Meisterung dieser Krisen steht heute immer weniger Zeit zur Verfliigung. Die Entwicklungen haben heute
eine Geschwindigkeit erreicht, die sie langst rascher macht als eine Einzelbiographie. Wichtige Faktoren unseres

118 Flechtheim, Warum Futurologie, 1-20.
119 peters, Futurologie.
120 Neuwirth u.a., Bestandsaufnahme. - Toffler, Zukunftsschock. - Mead, Préfigurative Kulturen, 39-66.
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gesellschaftlichen Lebens wachsen heute "exponentiell", in Zahlen also entlang der Reihe 2-4-8-16-32 usw.. Die Zeit
zwischen den fictions und den facts, den Vorstellungen und deren Realisierung ist geschrumpft.!?!

- Dazu kommt schlieBlich, daR in einer hochkomplexen Situation immer wieder auch verantwortliche Personen der
Versuchung erliegen, die Krisen zu verdrangen; sie verringern ihre Komplexheit und entwerfen oft mit dieser ver-
einfachten Sicht der Lage Handlungsstrategien, die sich fiir eine langfristige Losung der Krisen kaum eignen. Die
Neigung zu irrationalen Sicherungen wachst. Auch vorhandene Ohnmachtserfahrungen setzen sich um in ein Ge-
fahl lahmender Apathie; dieses wiederum unterdriickt phantasievolles Handeln, ohne welches die komplexen Kri-
sen nicht zu meistern sind.

(b) Hauptkrisen

Um welche Krisen handelt es sich nun konkret? Flechtheim nennt finf "challenges", Herausforderungen an die
Menschheit:12?

- die mogliche Selbstvernichtung der Menschheit durch A-B-C-Waffen und in Verbindung damit den Ost-West-Kon-
flikt.

- Hunger und Uberbevélkerung; hiermit verkniipft ist der in unserem Jahrzehnt sich zuspitzende Nord-Siid-Konflikt;

- Unterdriickung und Ausbeutung; Anwendung roher Gewalt und Gegengewalt, Expertokratie statt Demokratie,
Manipulation und computergestiitzte Manipulation;

- die Zerstérung der Umwelt; die Pliinderung der Rohstoffe;

- und schlieRlich die Bedrohung des Individuums, sei es durch unmenschliche Systeme, oder durch die Zerstorung
der Person auf Grund nicht mehr zu bewaltigender Reizliberflutung.

Auf dhnliche Krisenphdnomene hat der Verhaltensforscher Konrad Lorenz hingewiesen.'?* Auch er nennt Uberbe-
volkerung, Kernwaffenbedrohung sowie die Verwiistung des Lebensraumes. Hinzu fugt er: den Wettlauf des Men-
schen mit sich selbst, den Warmetod des Gefiihls, genetischen Verfall, das AbreiBen der Tradition sowie eine er-
schreckende Indoktrinierbarkeit des Menschen. Die letztgenannte "Todslinden der Menschheit" halt Lorenz fir
schwerwiegender als etwa die Selbstbedrohung des Menschen durch Kernwaffen.

In diesem Band werden wir folgende challenges untersuchen: Die Bedrohung des Friedens, der "Umwelt" (ein-
schlielRlich der Gentechnologie), die Neudefinition der Geschlechterrollen, die Informatisierung, insoweit diese die
Arbeit und die Medien betrifft. Auch wenn wir diese challenges unterscheiden, gehen wir dennoch davon aus, daf®
sie untereinander eng verflochten sind. Ein Hinweis auf solche Verflechtung findet sich im SchluBbericht der Euro-
paischen Okumenischen Versammlung "Frieden in Gerechtigkeit", die zwischen 15. und 21.Mai 1989 in Basel statt-
gefunden hat:

"Einmal gibt es einen Zusammenhang zwischen der weltweiten 6konomischen Ungerechtigkeit und der Urwaldro-
dung im Amazonasgebiet. Brasilien leidet schwer unter seiner Auslandsverschuldung. Ein GroRteil der Schulden
wurde von der letzten Militarregierung aufgenommen und z.T. fiir die Entwicklung der brasilianischen Riistungsin-
dustrie eingesetzt. Die Anstrengungen, die Schulden zuriickzuzahlen, gehen besonders zu Lasten der Armen. Als die
Bodenreform nicht durchgesetzt werden konnte, wichen die Siedler in den tropischen Regenwald aus. Dadurch
wird die Lebensweise der eingeborenen Bevolkerung ernsthaft gestért und bedroht. Zusatzlich dazu haben transna-
tionale Konzerne grofle Urwaldgebiete aufgekauft, die sie nun gleichfalls roden. Das hat zu einem dramatischen
Verlust des biologischen Gen-Pools gefiihrt. Der Rodungsbrand schidigt zudem die Atmosphare unserer Erde."?*

Dieses Beispiel 1Rt erkennen, daR die Auslésung der Menschheitskrisen keineswegs durch spektakulare Einzeltaten
erfolgt. Auch mul nicht immer erkennbare Bosheit im Spiel sein. Im Bereich der Atom- wie der Gentechnologie
kann ein Fehler oder ein Versehen zur Auslésung unabsehbarer Katastrophen fiihren.?*> Das bedeutet aber auch,
daR, was flir uns Heutige eine Krise ist, fiir unsere Kinder und Enkel sich zur Katastrophe auswachsen kann.

121 Mead, Prafigurative Kulturen, 44.
122 Elechtheim, Futurologie, 311.

123 |_orenz, Todsiinden, 109.

124 SchluBdokument, Nr.14.

125 AgO., Nr.18.
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(c) Analytische Arbeitsweisen

Zur Analyse der "miRlichen Lage der Menschheit"'? bedient sich die Futurologie in erster Linie sozialwissenschaftli-
cher Forschungsstrategien:

- Vorhandene Entwicklungen werden in die Zukunft verlangert. Die Statistik verwendet haufig dieses Verfahren.
Man sucht Trends zu erkennen und extrapoliert diese in die Zukunft. So hat das Bundesamt fiir Statistik in der Bun-
desrepublik Deutschland eine Bevolkerungsprognose bis zum Jahr 2030 herausgegeben. Dabei zeigt sich, daR die
"Halbwertszeit" der deutschen Bevolkerung heute bei 43 Jahren liegt: das heif3t, sie halbiert sich im Lauf dieser 43
Jahre. Auf diese Entwicklung haben wir kurzfristig keinen Einfluf. Denn die meisten Mutter des Jahres 2000 leben
heute bereits.'?” Eine dhnliche Prognose lieRe sich auch fiir das Kirchenvolk machen.

- Gearbeitet wird mit Entscheidungsbaumen. Ihre Logik ist einfach. Ausgehend von einer vorliegenden Situation
wird durchgearbeitet, was geschieht, wenn der Weg A oder der Weg B in die Zukunft gewahlt wird. Auf diese Weise
werden mogliche Zukiinfte erkennbar.

- Bei der Delphi-Methode werden in verschiedenen Befragungswellen Wissenschafter, aber auch andere wichtige
Personen, befragt, um sich eine begriindete Vorstellung von der Zukunft machen zu kénnen. Naisbitt hat sich in
seiner Studie iber die anbrechende Informationsgesellschaft'?® dieser Arbeitsweise bedient. Seine Prognosen beru-
hen auf dem langjahrigen Studium wichtiger Zeitungen.

- Entwickelt werden auch "scenarios", also mit Hilfe von Einzeldaten mosaikartig angefertige Zukunftsmaoglichkei-
ten, die zumeist in narrativer Weise vorgetragen werden.'?® Wir werden uns bei der Analyse der challenges solcher
Szenarien bedienen. Dabei muf klar bleiben, daR kein Szenarium fiir sich allein alle vorhandenen Trends bertck-
sichtigt. Sie ergdnzen einander vielmehr.

- Viel Aufsehen und Widerspruch erregten schlielich die Computersimulationen des Massachusetts Institute for
Technology (MIT). Im Auftrag des Club of Rome wurden die kritischen Entwicklungen der Menschheit in einen Com-
puter eingespeichert und in die Zukunft ausgedehnt. Man beriicksichtigte die beschleunigte Industrialisierung, das
rapide Bevdlkerungswachstum, weltweite Untererndhrung, die Ausbeutung von Rohstoffreserven und die Zersto-
rung des Lebensraumes. Dabei meinte man einen teuflischen Regelkreis aufgedeckt zu haben, der die Menschheit
an die Grenzen ihrer Wachstumsmaoglichkeiten bringt. Bei anhaltender Entwicklung sei nach den Vorausberechnun-
gen in bereits absehbarer Zukunft mit katastrophalen Zusammenbriichen zu rechnen.*

(2) Wiinschenswerte Zukiinfte

Futurologie analysiert aber nicht nur, auch wenn in ihren Anfangen als selbsternannter wissenschaftlicher Disziplin
seit den Fiinfzigerjahren die analytisch-empirische Arbeit im Vordergrund stand. Uber die Prognosen hinaus wurde
den Futurologen die Frage nach der wiinschenswerten Zukunft immer wichtiger. Das hat auch mit der krisenhaften
Entwicklung der empirischen Wissenschaften zu tun.

(a) Interessen

Wer sich heute etwa in der empirischen Sozialforschung umsieht, erkennt schnell, daR die lange Zeit gehegte Vor-
stellung, die empirische Forschung sei in der Lage, ohne Wertung die Wirklichkeit einfach anzusehen und zu verste-
hen, heute nicht mehr vertreten wird.'3! Allzu klar ist, daR schon die Auswahl der Themen, die Art und Weise, sie zu
erforschen, die Beschreibung der erhobenen Daten stets eine Menge wertender Anteile enthalten. So gibt es die
wertfreie Analyse nicht. Gut forscht vielmehr der, welcher sich bemiiht, die impliziten Annahmen, so gut es geht,
mitzubedenken und ausdriicklich zu machen.

126 Das futurologische Projekt von Forrester am Massachusetts Institute of Technology (MIT) tragt diesen Titel.

127 Das Bundesamt fiir Statistik in der Bundesrepublik Deutschland hat eine Bevolkerungsprognose bis zum Jahre 2030 erstellt. Dabei zeigt sich,
daB die "Halbwertszeit" der deutschen Bevdlkerung heute bei 43 Jahren liegt: das heif3t, sie halbiert sich im Lauf dieser 43 Jahre. Auf solche
Entwicklungen kann man nicht kurzfristig Einflu® nehmen. Denn die meisten Miitter des Jahres 2000 leben heute bereits. Ein &hnliche Prognose
lieRe sich fir das Kirchenvolk anstellen. - Die Zeit 22.5.1985, 33.

128 Naisbitt, Megatrends.

128 Schmidtchen, Was den Deutschen heilig, 194ff.

%0 Forrester, Regelkreis. - Meadows u.a., Grenzen des Wachstums.

131 Tenbruck, Sozialwissenschaften. - Ders., Mythos der Moderne.
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So ist es ja zum Beispiel bezeichnend, daB in den futurologischen Texten stets von "Krise" die Rede ist. "Grenzen"
werden angenommen, und dabei wird mitgedacht, dall Grenzen nicht Gberschritten werden diirfen; werden sie
aber nicht beachtet, dann kann das flr den Fortbestand der Menschheit das Ende bedeuten. "Ende" aber gilt still-
schweigend als "Katastrophe" und muf unter allen Umstdanden vermieden werden. Natirlich sind das Wertannah-
men, die hier nicht bestritten werden. Aber es soll doch mit diesen einfachen Beispielen verdeutlicht werden, daR
eine futurologische Analyse ohne solche vorgangige Annahmen gar nicht moglich ist.

Vielmehr ist davon auszugehen, dal8 auch die futurologische Forschung stets von Interessen getragen wird. Ein her-
ausragendes Interesse ist sicherlich, daran mitzuarbeiten, dall die Menschheit in eine gute Zukunft hineingelangt.
Das wird durch unterschiedliche Strategien, die Forschungsergebnisse zu prasentieren, zu erreichen versucht. Ne-
ben self-fulfilling-prophecies wird auch mit self-destroying-prophecies gearbeitet.'3? Die self-fulfilling-prophecy ist
so organisiert, daR sie zu einem Handeln ermutigt, aus dem heraus die geschilderte Zukunft auch tatsachlich her-
vorgehen soll. Die self-destroying-prophecy hingegen gleicht der Abschreckung oder noch besser der BuRpredigt.
Lorenz versteht seine "Todsiinden der Menschheit" ausdriicklich so.133 Dasselbe wollen auch die Berichte tiber die
Lage der Menschheit aus dem Umkreis des MIT und des Club of Rome ausldsen. Die exakt-diisteren Vorhersagen
sollen mitwirken, daR die Menschheit umkehrt und auf diese Weise die Vorhersage selbst zerstort.

(b) Utopien

Die Futurologie hat es sich zur Aufgabe gestellt, nicht nur die in den Analysen implizit mitlaufenden Optionen zu
bedenken. Sie will auch - heute mehr als noch vor Jahren - ausdriicklich Utopien entwerfen. Ohne diese kommt sie
nicht aus. Denn was die Menschheit braucht, sind nicht nur mégliche und wahrscheinliche Zukiinfte. Ebenso wichtig
sind jene Kriterien, mit denen unter den vielen offenen Zukiinften erwiinschte und unerwiinschte unterschieden
werden kénnen. Genau diese Kriterien geben die Utopien ab. Die Futurologie ist somit nicht gewillt, die Zukunft
einfach der Kopfarbeit der Analytiker und Soziotechnokraten zu iiberlassen.3* Bert Brecht:

"Die Kopfarbeiter bestehen darauf,

daf ihr Kopf sie erndhrt.

Ihr Kopf erndhrt sie in unserer Zeit besser,
wenn er viel Schédliches ausheckt.

Meti sagt: Ihr Fleifs macht mir Kummer."

Utopisches Denken dient somit zur Auswahl der besten (oder zumindest einer besseren) Zukunft aus mehreren
moglichen Zukinften. Zwar kann die Utopie keine Zukunft beschreiben, welche das Gute garantiert; vielmehr zeigt
sie einen Weg in eine Situation, in der sich das Gute maximal frei entfalten kann. Utopische Denkphasen dienen
also als gedankliche Orientierung. Die Utopie, geboren aus der Kraft der Hoffnung, bringt Orientierung, welche die
gegebene Wirklichkeit tiberschreitet. Geht diese ins Handeln ein, andert oder sprengt sie die bestehende Ordnung.
Eine Utopie entsteht daher vor allem dort, wo die Kluft zwischen dem sozial Vorhandenen und dem Erwiinschten
zu grof ist, als daR diese im Rahmen des tagespolitischen Handelns liberbriickt werden kénnte.

Futurologische Utopien haben in Europa eine lange Tradition. Eine liickenlose Darstellung von Utopien, wie sie im
Lauf der Geschichte entwickelt wurden, kann hier nicht gemacht werden. Dazu miiRte man z.B. die Politeia von Pla-
ton untersuchen, die biblischen Texte analysieren; dazu kommen die groRen mittelalterlichen Utopien etwa eines
Thomas Morus oder Thomas Campanella. Nicht ibergehen dirfte man die vielen sozialistischen Gesellschaftsuto-
pien eines Babeuf, Saint Simon, Cabet oder Owen, die im Schatten von Marx haufig Gibersehen werden.

Eine Zeit mit vielen euphorischen Zukunftsentwiirfen war die Aufklarung. Eine neue Welt, ein neuer Mensch - wo-
bei neu immer auch besser meint - wurden vor(her)gesehen; das Paradies auf Erden galt dem mit neuem technolo-
gischem und sozialem Wissen ausgestatteten Menschen als durchaus machbar und erreichbar. Auch die klassen-
lose Gesellschaft von Marx, welche durch die erléserische Tat des Proletariats heraufgefihrt wird, steht in dieser
Tradition. Im Entwurf von Marx wird bereits die Idee sichtbar, daB8 es in der Geschichte eine unaufhaltsame Ent-
wicklung (Evolution) gibt, die einer weltimmanenten Logik unterliegt. Aufgabe der Futurologie dieser Art (wenn

132 Swoboda, Propheten und Prognosen.
133 | orenz, Todsiinden, 7.
134 Flechtheim, Futurologie, 207. - Mundt, Zukunftsforschung, 3. - Bloch, Der Geist der Utopie.
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man hier nicht schon von Geschichtsphilosophie reden will) ist es dann, dieser weltimmanenten Logik auf die Spur
zu kommen.

Ein klassischer Vertreter fiir einen solchen umfassenden Geschichtsentwurf ist Teilhard de Chardin.!3> Fiir ihn ist
Evolution ein Sich-Einrollen des Universums. Durch Verdichtung entstehen dabei komplexere Einheiten, soge-
nannte "Korpuskel". Das Zentrum dieser Konvergenz ist der Mensch. In seinem Bewuf3tsein tritt die "Biosphare"
explosionsartig auf die Stufe der "Noosphare", welche die Biosphare liberlagert. Kulturen und Individualitat breiten
sich aus. Heute leben wir in einer letzten Konvergenzphase, in der Kulturen, Wirtschaft, Wissen weiter zusammen-
wachsen, sich gleichsam wiederum verdichten. Zielpunkt dieser neuerlichen Konvergenz ist der "Punkt Omega" der
absoluten Personalisation: also Gott.

Einen verwandten Entwurf hat Carsten Bresch3® vorgelegt. Nach ihm ist Evolution fortgesetzte Musterbildung. Al-
lerdings verlduft diese Evolution nicht linear, sondern kennt Briiche. Im ersten Umbruch entsteht Leben, im zweiten
Intelligenz. Fur den Fall, dald unser Aggressionspotential uns nicht vernichtet wird, wird eine fortgesetzte Durch-
musterung der Welt schlieBlich zu einem Gesamtmuster fihren: also zur Vollendung.

Gleichsam Ausschnitte aus solchen umfassenden evolutionaren Entwiirfen bieten die beiden Werke von Marilyn
Ferguson'®’ und von Fritjow Capra'®. Ihre Interpretation umfaRt nicht den Gesamtablauf der Geschichte, sondern
lediglich einen markanten Ubergang in dieser: freilich einen, den wir zur Zeit erleben. Ferguson beobachtet zahlrei-
che neue Bewegungen, die Gberall aufbrechen und einen allgegenwartigen Wandel des BewuRtseins zeigen, dessen
Ursachen unerfindlich ist. Der Untertitel ihres Buches ("Personliche und gesellschaftliche Transformation im Zeital-
ter des Wassermanns") deutet darauf hin, daR sie das Unerklarliche mit astrologischen Annahmen zu deuten bereit
ist. Es kénnte sein, daB sich in diesen neuen Bewegungen der Ubergang vom gewalttétigen Fisch- zum sanften Was-
sermannzeitalter ankiindigt.

Wie Fergson ist auch Capra zum Bestsellerautor und zur Leitfigur der New-Age-Bewegung geworden. Capra gab
seinem Buch den Titel "Wendezeit". Er beobachtet einen tiefgreifenden Wandel in der Wahrnehmung. Das kartesi-
anisch-newtonsche Weltbild - er nennt es auch mechanistisch - geht zu Ende. Es wird durch ein 6kologisches lber-
holt: In ihm gilt Leben mehr als das Mach- und Lenkbare. Wahrend das alte Kulturmodell kontinuierlich verfallt,
wachst gleichzeitig das neue. Daraus folgert Capra: "In einer Wendezeit, wie wir sie erleben, bildet die Erkenntnis,
daR evolutiondre Wandlungen solcher GroRenordnung durch kurzfristige politische Aktivitdten nicht verhindert
werden kénnen, unsere stirkste Hoffnung fiir die Zukunft."*3°

(3) Planung

Futurologie befaRt sich nicht nur mit den wahrscheinlichen und den erwiinschten bzw. unerwiinschten Zukinften.
Zu ihren Aufgaben gehdrt auch die Planung von Handlungsstrategien, welche in die gewahlte Zukunft fihren.

Bei der Entwicklung solcher Zukunftsplanungen unterscheidet die Futurologie in zeitlicher Hinsicht mehrere Zu-
kiinfte (bzw. Planungszeiten): kurzfristige, mittelfristige, langfristige und schlieRlich ferne Zukiinfte. Diesen ver-
schiedenen Zukinften werden die Jahre, wie folgt zugeordnet:

- 1-5 Jahre: kurzfristige Zukunft,

- 5-20 Jahre: mittelfristige Zukunft,
- 20-50 Jahre: langfristige Zukunft,
- mehr als 50 Jahre: ferne Zukunft.

Es versteht sich: Je klirzer der Planungszeitraum ist, desto genauer sind auch die Handlungsvorschlage, welche von
der Futurologie zu erwarten sind. Dabei wird vorausgesetzt, daR man sich im wesentlichen auf die erhobenen Da-
ten sowie auch auf die utopischen Orientierungen einigen konnte.

Wichtig ist bei der Entwicklung der Planungen zu kldren, ob fiir die Krisen auch angemessene Losungsressourcen
zur Verfligung stehen. Spatestens an diesem Punkt entscheidet sich, ob jemand optimistisch oder pessimistisch in

1% Teilhard de Chardin, Mensch im Kosmos.
136 Bresch, Zwischenstufe Leben.

37 Ferguson, Die sanfte Verschworung.

138 Capra, Wendezeit.

139 AaO., 474.
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die Zukunft sieht. Optimisten weisen dann darauf hin, daf® die Menschheit im Lauf der Geschichte noch nie derart
groRe Probleme zu l6sen hatte wie heute; sie betonen aber auch, daR ihr dafiir ausreichende Losungsressourcen
zur Verfligung stehen. Offen bleibt allerdings die Frage, ob die Menschheit bereit ist, ihre Mittel auch zur Losung
der anstehenden Weltprobleme einzusetzen. Pessimisten hingegen nehmen an, dall entweder die Krisen nicht
mehr zu meistern sein werden, oder aber eben die moralische Kraft fehle, die vorhandenen Mittel zur Lésung und
nicht zur Verscharfung der Krise einzusetzen.

In seinem weitverbreiteten Werk "Vor uns die guten Jahre. Ein realistisches Modell unserer Zukunft"% hat A.Kahn
auf einer Skala zwischen Optimismus und Pessimismus die Auffassungen zu vielen futurologischen Themen einge-
tragen. Dabei hat er diese Skala in vier Untergruppen geteilt und diese

- iberzeugte Neomalthusianer4,

- gemaligte Pessimisten,
- gemaRigte Optimisten und schlieflich
- Technologie- und Wachstumsenthusiasten genannt.

Zur lllustration greifen wir den zusammenfassenden Punkt heraus, den er mit "langfristigen Aussichten" {iberschrie-
ben hat:

"NEOMALTHUSIANER: ARMSELIG UND VERZWEIFELT. Wenn nicht bald revolutiondre Veranderungen ein-
treten, wird das 21. Jahrhundert die groRRte Katastrophe der Geschichte erleben, die aus der groRraumi-
gen Zerstdrung der Umwelt und der Okologie weiter Gebiete erwéchst. Milliarden werden an den Folgen
des Hungers, der Umweltverschmutzung und/oder der Kriege, die um die stdndig abnehmenden Roh-
stoffreserven gefiihrt werden, sterben. Weitere Milliarden werden durch harte, autoritdare Regierungen
unter Kontrolle gehalten werden miissen. Strenge, ja selbst drakonische MalBnahmen waren heute schon
gerechtfertigt, um das Ausmald und die Intensitadt des zu erwartenden Zusammenbruchs in ertraglichen
Grenzen zu halten.

GEMASSIGTE PESSIMISTEN: MOGLICHE KATASTROPHE. Obwohl es zwar nicht moglich ist, genau vorher-
zusagen, welche Katastrophe als erste (iber uns hereinbricht, so gibt es doch viele solcher Moglichkeiten,
selbst wenn wir heute schon Sorgfalt und Uberlegung walten lassen. Wenn wir nicht bald drastische
Malnahmen ergreifen, kann die Menschheit in Kiirze von Klimaveranderungen, Umweltzerstérungen,
Zerstorung der Meeresokologie oder anderen Katastrophen tiberwiltigt werden. Die Gesellschaft darf
nicht weiterhin so riicksichtslos ihre Umwelt zerstéren. Wir miissen mit den Problemen unserer Roh-
stoffe und der Weltbevolkerung kliiger umgehen - spatestens nach der ndachsten Katastrophe, wenn
nicht schon vorher.

GEMASSIGTE OPTIMISTEN: EIN ERFOLG IST MOGLICH. Das 21.Jahrhundert wird wahrscheinlich eine welt-
weite postindustrielle Wirtschaft bringen, in der die meisten Probleme der Armut gel6st oder doch zu-
mindest wesentlich erleichtert worden sind. Das noch verbleibende MiRbehagen wird sich vor allem aus
den Angsten und Widerspriichlichkeiten ergeben, die relativer Reichtum und Luxus mit sich bringen. Ein
gewisses Mal% an Leiden und Zerstérungen werden zwar zu den Begleiterscheinungen des historischen
Ubergangs zu einem Leben allgemeinen materiellen Uberflusses gehéren, aber es darf erwartet werden,
daR das Endergebnis weit entfernt von einer Welt der Not und Armut sein wird.

TECHNOLOGIE-UND WACHSTUMSENTHUSIASTEN: VERTRAUEN UND OPTIMISMUS. Wir wissen nichts Be-
stimmtes lber die letzten Ziele der Menschheit, sie schlieSen aber eine "Sonnensystem-Zivilisation" und
eine "utopische Lebensqualitat" auf Erden ein. Man beginnt gerade erst zu erkennen, welch ungeheures
Potential die moderne Technologie und Wirtschaftsentwicklung darstellen. DaR Gefahren existieren, war

140 Kahn, Vor uns die guten Jahre. )
141 Diese fuihren im Gefolge frither Ansichten des englischen Nationalokonomen Thomas Malthus aus dem vorigen Jahrhundert alles Ubel auf die
wachsende Kluft zwischen Nahrungsmittelproduktion und Bevélkerungswachstum zuriick
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immer so und wird immer so sein. Es besteht jedoch kein Anlal} zu Niedergeschlagenheit oder Kleinglau-
bigkeit. Der Mensch sollte der Zukunft frei und offen entgegentreten, denn an ihm liegt es, sie zu formen
- und sie dann zu genieRen."*?

142 Kahn, Vor uns die guten Jahre, 34f.
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|.6 Pastorale Futurologie

"Er tut alles passend

zu seiner Zeit.

Aber er setzt auch

vor ihren Geist

das Dunkel der Zukunft.

Denn der Mensch trifft das Tun,
das Gott tut,

nicht an von Anfang

bis zum Ende."

(Koh 3,11)

Ist schon die Futurologie eine sehr junge Wissenschaft, so ist die "Pastorale Futurologie" noch jiinger. Wir fihren in
diesem Band dieses Wort in die Pastoraltheologie ein.'*® Allerdings kann diese Wortschépfung zumal fiir Leute, die
eine Ahnung vom Auftrag unserer Kirche haben und dariiber noch dazu wissenschaftlich nachdenken, keine Uber-
raschung sein. Der Begriff "Pastorale Futurologie" ist vielmehr ein logisches Ergebnis praktisch-theologischer For-
schung. Diese befaRt sich mit der Praxis der Kirche: und zwar sowohl mit jener, die stattfindet, als auch mit der an-
deren, die sein sollte. Der kritische Vergleich des Ist mit dem Soll, der Wirklichkeit mit der Vision, soll schlieBlich zur
"zielsicheren" und "situationsgerechten" Weiterentwicklung der kirchlichen Praxis beitragen.'4*

(1) Dialog mit der Futurologie

Typisch fiir unsere Kirche und ihr Handeln ist nun aber, daR sie gesellschaftlich verortet sind. Sie haben stets mit
der "Welt" zu tun. Auch wenn das Handeln unserer Kirche nicht "von der Welt" sein sollte (was es bedauerlicher
Weise viel zu oft ist), so findet es doch in der Welt, in unseren Gesellschaften statt. Fachlich ausgedrickt: Das Han-
deln unserer Kirche geschieht immer im Kontext der Welt, der Gesellschaft und ihrer Geschichte. Es ist somit nicht
nur an ererbten vorgegebenen Zielen ausgerichtet, die verlaRlich Gberliefert und behiitet werden, und die umzude-
finieren unsere Kirche (anders als manche politische Parteien) sich (bislang) standhaft geweigert hat; es sind auch
keine Anzeichen zu erkennen, daR sie diese dndern wird. Zugleich ist das Handeln unserer Kirche aber auch kontex-
tuell, situiert. Daraus ergibt sich gewils nicht, wie manche der Kirche ahnungslos vorwerfen, daR sie sich der Situa-
tion unkritisch "anpassen" miisse. Wohl aber erwachst daraus die permanente Frage, ob unser kirchliches Handeln
denn auch der Situation unserer Gesellschaften "gerecht" wird: Konkret heifSt das ein Einzelfragen zerlegt: Lassen
wir uns in die weltliche Situation ein? Setzen wir uns kritisch und férderlich mit ihr auseinander? Werden wir auf
diese Weise "Licht" und "Salz" in der rasanten Entwicklung der einen Menschheit?

Wie von selbst ergibt sich daraus fiir das Handeln unserer Kirche die Aufgabe, diese Situation zu erkunden. Ge-
schieht das in wissenschaftlicher Weise, dann bedarf es dazu der geeigneten Instrumentarien. Da es um die Gesell-
schaft geht, kommen dazu vor allem sozialwissenschaftliche Vorgangsweisen in Betracht.

Die Situation unserer Gegenwartsgesellschaft ist nun aber, wie die Futurologie zeigt, insofern dramatisch, als sie
offenkundig in einer zunehmend raschen und komplexen Entwicklung begriffen ist. Sie stoRt dabei auf Heraus-
fordrungen und Gefahren, die historisch neuartig sind. Das zwingt unsere Gesellschaften immer mehr, sich vor al-
lem mit dem zu befassen, was uns von der Zukunft her "ins Haus" steht. Ein Ergebnis dieses gewachsenen Interes-
ses an der Zukunft ist eben das Entstehen der "Futurologie" als Wissenschaft. Fiir die Kirche, und damit fir die
Praktische Theologie, mul’ diese Aufwertung der Zukunft in der Gesellschaft Folgen zeitigen, vorausgesetzt, wir
wollen mit der wirklichen und nicht einer erdachten Welt zu tun haben. Fiir die wissenschaftliche Begegnung mit
der heutigen Welt findet daher die Praktische Theologie in den Futurologen unentbehrliche Gesprachspartner. In
durchaus kritischer Auseinandersetzung mit ihnen kann namlich erkundet werden, was unsere Gesellschaften auf
ihrem Weg ins Morgen bewegt und bedrangt. Damit wird aber jene Situation konturenreicher, in der allein unsere

143 Den Begriff verwendete in der Theologie bereits: Fiissel, Futurologie, 370-380.
144 Mehr dazu in Zulehner u.a., Fundamentalpastoral.
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Kirche verantwortlich, schépferisch und widersténdig zugunsten der Menschen handeln kann. Wo dieses wissen-
schaftliche Gesprach stattfindet, entsteht nichts anderes als eine von uns eben so genannte "Pastorale Futurolo-
gie". lhr Anliegen ist es, wissenschaftlich dartiber nachzudenken, welches die angemessene Praxis und Gestalt unse-
rer Kirche auf ihrem Weg ins gesellschaftliche Morgen ist bzw. sein kénnte und sollte und wie unsere Kirche dazu
gelangen kdnnte, so zu handeln, dal® die Menschen mit Hoffnung in die Zukunft schauen kénnen.

(a) Ahnliche Arbeitsweise

Verweilen wir noch kurz bei dem erhofften Gesprach zwischen Praktischer Theologie und Futurologie. Erleichtert
wird es nicht nur durch das gemeinsame Interesse an der Zukunft. Auch die Absicht beider Disziplinen, Wirklichkeit
nicht nur erklaren, sondern deren Gestaltung mittragen, sie also im kreativen Sinn "verdandern", tragt dazu bei.
Beide Disziplinen sind somit den Handlungswissenschaften zuzurechnen. Das erklart auch, dalk die Arbeitsweise
verwandt ist: Prognose, Utopie und Planung spielen auch in der pastoralen Futurologie eine wichtige Rolle.

(b) Religion in der Futurologie

Solch eine erwiinschte Kooperation beruht aber nicht nur auf der Ahnlichkeit der Methode. Vielmehr wire es
schon aus der Sicht der Futurologie eine strafliche Fahrldssigkeit, wollte sie die religiosen Krafte und das weltweit
wirkende Christentum aus ihren Uberlegungen ausblenden. Religion (und ihre sozialen Behausungen) sind ja auch
heute noch, genauer: heute wieder mehr als friiher, ein wichtiges Moment an jener sich rasch entwickelnden Situa-
tion, die zu analysieren die Futurologie bestrebt ist. Man denke nur an die Reislamisierung geopolitisch wichtiger
Gebiete der Erde oder die aufbliihende christliche Praxis der Befreiung in der siidlichen Halbkugel. Von hier aus legt
sich nahe, so etwas wie eine Futurologie der Religion und der Kirchen, ihrer Gestalt, ihrer Arbeitsweise und ihrer
Bedeutung fiir die Menschheitsentwicklung zu erarbeiten. Die theologischen Wissenschaften, zumal die Praktische
Theologie, welche ein geborenes Nahverhéltnis zu den Sozialwissenschaften hat, kann die Entwicklung solcher futu-
rologischer Teilthemen mitgestalten.

Zugleich kann und soll die (praktische) Theologie auch ihre kritische Kraft schon bei der Erstellung futurologischer
Analysen einbringen, insofern sie aus ihren eigenen Zukunftsvisionen einen Beitrag zur Formulierung der wirklichen
Fragen und zu deren menschenwirdigen Bewaltigung leisten kann.

Dazu kommt, daR zumal die christliche Religion eine wirkméchtige Utopie ist. Das wird ihr auch von Futurologen
unterstellt.*> Dabei kann die Frage offen bleiben, wie weit die christlichen Utopien heute in der futurologischen
Forschung eine maRgebliche Rolle spielen. Es sieht so aus, als waren die "sdkularistischen" SproRlinge des Christen-
tums (wie der Marxismus oder das Prinzip Hoffnung eines Ernst Bloch) gegenwartig einfluBreicher. Vielleicht
kommt das aber auch daher, daf} wir Christen uns in der letzten Zeit allzu sehr aus den Profanwissenschaften bei
der Formulierung der Utopien herausgehalten haben.

(c) Die Zukunft retten?

Allerdings kann es nicht die Aufgabe der Praktischen Theologie sein, sich kritiklos in das Grundkonzept der Futuro-
logie einzugliedern, um nun auch von kirchlicher Seite einfachhin einen Beitrag zur gegliickten Zukunftsentwicklung
zu leisten. Naturlich gehort diese Sorge um die zeitliche Geschichte zu den unabgebbaren Aufgaben unserer christli-
chen Kirche. "Auszusteigen" ist uns verwehrt. Wir sitzen mit der einen Menschheit in einem Boot. Doch darf unsere
Kirche und ihre Theologie beim Dialog mit der Futurologie nicht Gbersehen, dalk dieser insgeheim doch ein techno-
kratisches Weltkonzept zugrundeliegt. Die Zukunft unserer Welt wird allein von den Anstrengungen der Wissen-
schaft und den daraus folgenden praktischen Konsequenzen abhangig gemacht. In griindlicher theologischer Arbeit
werden wir als Dialogpartner der Futurologie zu klaren versuchen, was es heiflt, wenn uns die biblische Tradition
unbeirrt daran erinnert, dafd Gott selbst der Herr der Geschichte ist, die Zukunft also in seiner Hand liegt. Zu fragen
ist von hier aus, bei wem die Letztverantwortung fiir den Verlauf der Geschichte liegt, und wie Gottes Weltverant-
wortung mit unserer Sorge um die Zukunft zusammenspielt. Vielleicht ergibt sich daraus fiir unsere zukunftsgerich-
tete Praxis eine enorme Entlastung. Sind wir doch freier, zumindest bruchstiickhaft an einer menschenwirdigeren
Zukunft mitzuarbeiten, ohne den krampfhaften Anspruch, die "Zukunft retten zu missen". Mag sein, dal8 im Hori-
zont glaubig angenommener Endlichkeit der Gedanke leichter zu ertragen ist, da® unsere Geschichte, zumindest

145 Diemer, Umorientierung, 573-596.

XXXIX



die Geschichte der biologischen Art des Menschen, sich vor unseren Augen einem allmahlichen Ende zuneigt. Viel-
leicht bringt das auch Hoffnung in die zunehmend depressive futurologische Szene. Ringen sich doch einige Futuro-
logen zur Uberzeugung durch, daB sie es nicht schaffen werden, alle Krafte der Menschheit zu vereinen, um - ganz
gleich welche Zukunft - zu schaffen.14

(d) Keine Uberraschungsfreie Zukunft

In einem zweiten Punkt wird die Praktische Theologie der Futurologie Skepsis entgegenbringen. Grundannahme der
Futurologie ist ja, daR das einzig Erstrebenswerte das weitere Fortbestehen der uns heute bekannten Welt ist. Jede
grundlegende Anderung der Welt und ihrer Gestalt gilt als Katastrophe.*” Als Theologen werden wir in einem sol-
chen Denkhorizont daran erinnern, dafl wir zwar flr eine menschenwirdige Zukunft arbeiten werden, solange es
sie gibt. Doch werden wir inmitten dieser Mitarbeit an einer menschlicheren Zukunft nicht verschweigen, dal® wir
nicht die ewige Verlangerung dieser Geschichte, sondern einen "neuen Himmel und eine neue Erde" erwarten, also
eine Uberraschende Zukunft von Gott her. Der unbeugsamen Suche der Futurologen nach einer moglichst "liberra-
schungsfreien Zukunft" des Menschen stellt somit die (Praktische) Theologie die Erwartung einer véllig unvorher-
sehbaren, in Zeit und Gestalt "iberraschenden" Ankunft Gottes entgegen. Das Uberraschende daran wird sein, daR
sie nicht nach unserem bekannten menschlichen Mafstaben geschaffen sein wird (vgl.Mk 13,24-27; Offb.21).

Spatestens bei solchen Uberlegungen zur erwiinschten Zusammenarbeit zwischen Futurologie und praktischer The-
ologie wird deutlich, daB es sich nicht um eine einbahnige Kooperation handeln kann. So, wie die Futurologie die
Praktische Theologie anreichern und kritisieren kann, wird auch unsere Praktische Theologie ihrerseits die Futurolo-
gie kritisieren und zugleich voranbringen. Die folgenden Studien werden, so hoffen wir, ein Beitrag zu einem sol-
chen kritischen Dialog sein.

(2) Arbeitsfelder

Wir werden unsere Pastorale Futurologie, in Anlehnung an die Arbeitsweise der Futurologie, in drei grof3e Ab-
schnitte gliedern. Den futurologischen Arbeitsschritten Prognose, Utopie, Planung werden in unserer Pastoralen
Futurologie entsprechen die Darstellung der zukunftsrelevanten Entwicklungen, die Untersuchung der Bedeutung
der christlichen Utopie fiir die Bewaltigung der Herausforderungen auf dem Weg in die Zukunft und schlieflich jene
Handlungsmodelle, die fiir eine zukunftstrachtige Praxis der Kirche sich eignen:

(a) Pastoralfuturologische Kairologie

In einem ersten Abschnitt werden wir also knapp und tbersichtlich die wichtigen "Challenges", die groRen Heraus-
forderungen an die Menschheit auf ihrem Weg in die Zukunft darstellen. Wir konnen diesen Teil eine "pastoralfutu-
rologische Kairologie" nennen, eine Lehre von den "Zeichen der Zeit", soweit diese den Weg der Menschheit in die
Zukunft betreffen. Zur Sprache kommen werden die Themen Frieden, Umwelt (und Gentechnologie), das kiinftige
Verhaltnis zwischen den Geschlechtern, die Informatisierung der Gesellschaft und ihre Auswirkungen auf die be-
deutsamen Lebensbereiche Arbeit, Kommunikation (Medien) und Gentechnologie. Wir werden bei der Prdsenta-
tion dieser groRen Zukunftsthemen versuchen, Materialien zusammenzustellen, die wir dann in "mdglichen Zukinf-
ten", in der Art von Szenarien bindeln werden.

(b) Pastoralfuturologische Kriteriologie

In einem zweiten Abschnitt werden wir fragen, auf welche Weise heute von Christen und ihren Kirchen die christli-
che Tradition und ihr utopischer Vorrat zur Bewaltigung der groRen Challenges herangezogen wird. Dieser Arbeits-
abschnitt kann als "pastoralfuturologische Kriteriologie" benannt werden, eine Lehre von jenen Kriterien also, die
uns befdhigen, unter den moglichen und wahrscheinlichen Zukiinften jene auszumachen, die auch erwiinscht sind.
Dabei muR zunachst vom Versagen der konkreten Kirche die Rede sein: Hat es doch auch beim Entstehen der
Menschheitskrise mitgewirkt. Als Alternative zum (vermeintlich) verbrauchten, ja schadlichen Christentum bietet
sich vielen das Denken des "New Age" an. Eine kritische Auseinandersetzung wird stattfinden. SchlieRlich gilt es,
trotz allen historischen Versagens, die verschiitteten chistlichen Hoffnungsressourcen wieder freizulegen: fur den

146 Swoboda, Kampf gegen die Zukunft.
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Frieden, die Bewahrung der Mitwelt, fiir eine neue Definition der Geschlechterrollen, fir die Neugestaltung der
Arbeits- und Medienwelt im Kontext der neuen informationellen Méoglichkeiten.

(c) Pastoralfuturologische Praxeologie

In einem dritten Abschnitt werden schlieflich konkrete zukunftstrachtige Handlungsweisen von Christen und christ-
lichen Kirchen analysiert und systematisiert. Wir nennen diese Arbeitsphase die "pastoralfuturologische Praxeolo-
gie"'*8, also die Lehre von jenem Handeln der Christen und der Kirchen, das ein wirksamer Dienst der Kirchen an
der Menschheit auf deren Weg in die Zukunft ist.

Im Rahmen dieser pastoralfuturologischen Praxeologie werden wir das geforderte zukunftsrelevante Handeln der
Kirche als "prophetische Praxis" charakterisieren. Solche Praxis hat es stets damit zu tun, sich in Gottes Art fiir eine
gerechtere Verteilung der Lebenschancen in der Schopfung einzusetzen. Wir werden solch prophetisches Zukunfts-
handeln exemplarisch am Wirken des Propheten Amos studieren. Ankiindigung, Anklage und Ausfiihrung werden
sich im Zuge einer pastoraltheologischen Systematisierung als unverzichtbare Elemente prophetischen Zukunfts-
handelns erweisen.

Fir die Ausfliihrung des prophetischen Auftrags der Kirche wird kiinftig mehr als bisher die alte "Lehre von den him-
melschreienden Siinden" richtungsweisend sein. Diese bibelgestiitzte Lehre - wir werden die einschldgigen Texte
aus dem Alten und dem Neuen Testament einer griindlichen bibeltheologischen Analyse unterziehen - ist in der
reichen Kirche Europas in den letzten Jahrzehnten praktisch verschwunden, spielt aber im Gegensatz dazu in den
armen Sudkirchen eine zentrale Rolle. Sie hat dort die Gestalt der Option fiir die Arm(gemacht)en angenommen.
Europas Kirchen sind freilich zur Zeit dabei, in der Formel "je mystischer, desto politischer" ihren prophetischen
Auftrag wiederzu entdecken.

Zur pastoralfuturologischen Praxeologie gehort schlieRlich die Frage, auf welche Weise (eiche) Kirchen ihrer pro-
phetischen Berufung zugunsten einer menschenwiirdigen Zukunft der Schopfung gerecht werden kénnen. BewuRt-
seinsbildung, symbolische Zeichenhandlungen, die Mitarbeit in Zukunftsbewegungen (wie der Friedens-, der Oko-
oder der Frauen/Mannerbewegung) sowie die politische Praxis (im engeren parteipolitischen Sinn) kommen in Be-
tracht.

148 Zu den Begriffen Kairologie, Kriteriologie und Praxeologie: Zulehner u.a., Fundamentalpastoral.
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1I.1 Frieden

"Nach der Ermordung des dritten 'Hochgestellten' geht es iiber Nacht los. Die zwei Mdnner, die den dritten umbrin-
gen, sehe ich. Sie sind von anderen Leuten bezahlt worden. Der eine Mdérder ist ein kleiner schwarzer Mann, der an-
dere etwas gréfier mit heller Haarfarbe. Ich denke am Balkan wird es sein, kann es aber nicht genau sagen. Die Mér-
der kommen ihnen aus, aber dann staubt es. Ich sehe ganz deutlich drei Zahlen, zwei Achter und einen Neuner. Was
das bedeutet, weifs ich nicht, eine Zeit kann ich nicht sagen.

Anfangen tut der vom Sonnenaufgang. Er kommt schnell daher. Die Bauern sitzen beim Kartenspielen im Wirtshaus,
da schauen die fremden Soldaten bei den Fenstern und Tiiren herein. Ganz schwarz kommt eine Heersdule herein
vom Osten, es geht aber alles sehr schnell.

Einen Dreier seh ich, weifS aber nicht sind's drei Tag oder drei Wochen. Von der goldenen Stadt geht es aus.
Der erste Wurm geht vom blauen Wasser nordwestlich.

Der zweite Stofs kommt liber Sachsen westwdrts gegen das Ruhrgebiet zu, genau wie der dritte Heerwurm, der von
Nordosten westwiirts geht (iber Berlin.

Ich sehe die Erde wie eine Kugel vor mir, auf der nun die weifsen Tauben heranfliegen, eine sehr grofse Zahl vom
Sand herauf. Und dann regnet es einen gelben Staub in einer Linie. Die Goldene Stadt wird vernichtet, da fangt es
an. Wie ein gelber Strich geht es hinauf bis zu der Stadt in der Bucht.

Eine klare Nacht wird es sein, wenn sie zu werfen anfangen. Die Panzer fahren noch, aber die darin sitzen, sind
schon tot.

Dort, wo es hinfillt, lebt nichts mehr, kein Baum, kein Strauch, kein Vieh, kein Gras, das wird welk und schwarz. Die
Hduser stehen noch. Was das ist, weifs ich nicht und kann es nicht sagen. Es ist ein langer Strich. Wer dariiber geht,
stirbt. Die hertiben sind, kénnen nicht hiniiber und die drenteren kénnen nicht heriiber, dann bricht bei den Heersdé u-
len heriiben alles zusammen. Sie miissen nach Norden. Was sie bei sich haben, schmeissen sie alles weg. Zuriick
kommt keiner mehr.

Bei diesem Geschehen sehe ich ein grofses Kreuz am Himmel stehen und ein Erdbeben wird unter Blitz und Donner
sein, daf8 alles erschrickt und die ganze Welt aufschreit: "Es gibt einen Gott!"

Welche Jahreszeit wird es sein? Das kann ich nur aus den Zeichen ablesen. Auf den Gipfeln der Berge liegt Schnee. Es
ist triib und regnerisch und Schnee durcheinander. Herunter ist es aper.

Wéhrend des Krieges kommt die grofSe Finsternis, die 72 Stunden dauert. Finster wird es werden an einem Tag un-
term Krieg. Dann bricht ein Hagelschlag aus mit Blitz und Donner und ein Erdbeben schiittelt die Erde.

Dann geh nicht hinaus aus dem Haus. Die Lichter brennen nicht, aufSer Kerzenlicht. Der Strom hért auf. Wer den
Staub einschnauft, kriegt einen Krampf und stirbt. Mach die Fenster nicht auf, hdng sie mit schwarzem Papier zu.
Alle offenen Wasser werden giftig und alle offenen Speisen, die nicht in verschlossenen Dosen sind. Auch keine Spei-
sen in Gldsern, die halten es nicht ab.

Draufien geht der Staubtod um, es sterben sehr viele Menschen. Nach 72 Stunden ist alles wieder vorbei. Aber noch
mal sage ich es: Geh nicht hinaus, schau nicht beim Fenster hinaus, laf8 die geweihte Kerze oder den Wachsstock
brennen und betet. Uber Nacht sterben mehr Menschen als in den zwei Weltkriegen.

Wie lange das Geschehen dauert, weif ich nicht. Ich sehe drei Neuner, der dritte Neuner bringt den Frieden.

Das Klima hat sich gedndert, es ist alles wdrmer geworden, auch bei uns, und Siidfriichte wachsen wie in Italien.
Wenn alles vorbei ist, da ist ein Teil der Bewohner dahin und die Leute sind wieder gottesfiirchtig. Die Gesetze, die
den Kindern den Tod bringen, werden ungiiltig nach der Abréiumung. Friede wird dann sein und eine gute Zeit."**

Diese Kriegs-und Friedensvision stammt vom Brunnenmacher Irimeier aus Freilassing und wurde 1947 von einem
Ohrenzeugen festgehalten. Ein dritter Weltkrieg wird vorhergesagt und beschrieben. Solche Szenarien finden wir
aber heute nicht nur in solchen erstaunlich weit verbreiteten apokalyptischen Visionen, sondern ebenso, ja noch

149 Stocker, Der dritte Weltkrieg, 24-29.
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genauer und disterer in wissenschaftlichen Fachschriften. Die Schwedische Akademie der Wissenschaften erarbei-
tete unter internationaler Beteiligung im Jahre 1982 eine Studie Uber die akuten und langfristigen Folgen eines auf
der nérdlichen Halbkugel der Erde ausgefochtenen Atomkriegs.>°

(1) Die mogliche Katastrophe

"In einem ersten, dem interkontinentalen Nuklearschlag beider Kontrahenten folgenden Minuten wiirden von den
1,3 Milliarden Stadtbewohnern der Zielgebiete 750 Millionen Menschen durch Strahlung, Hitze und die Folgen der
Druckwelle getétet. 340 Millionen wéren durch Verbrennungen, Knochenbriiche und Bestrahlung geschddigt. Unver-
letzt wiirden diese ersten Augenblicke des nuklearen 'Schlagabtauschs' nur 200 Millionen Menschen in Ost und West
liberstehen.

Diese Uberlebenden wiirden sich in einer Situation wiederfinden, fiir die es in der menschlichen Geschichte kein Bei-
spiel gibt. Die ihnen zeitlebends gewohnte Welt wdre innerhalb der Zeitspanne eines Augenblicks verschwunden. Die
fremdartige Triimmerwelt, die an ihre Stelle getreten ist, wdre infolge des von der Explosion aufgewirbelten Staubs
und des Rauchs der iberall ausbrechenden Brénde in ein unwirkliches Zwielicht getaucht. Die Luft wdére erfiillt von
dem Lérm zahlloser kleinerer Explosionen von Olheiztanks und Gasleitungen und von dem Krachen zusammenstiir-
zender Triimmer. Durch alle diese Gerdusche hindurch wdéren die Hilferufe und das Stéhnen der Schwerverletzten
und Sterbenden zu héren, deren Zahl die der unverletzt Gebliebenen fast zweifach (iberstiege. Es wdre nur unter
Schwierigkeiten méglich, in diesem Chaos die verletzten und hilfsbediirftigen eigenen Angehérigen zu finden und zu
identifizieren. Dafiir und zum Versuch der Hilfe (wie und womit?) bleibt aufierdem kaum Zeit. Denn wer von den
noch Gehfdhigen auch nur die ndchsten Stunden (berleben will, muf sich beeilen, méglichst schnell aus dem Kern
des Explosionsgebietes herauszukommen, bevor brennender Asphalt und Sauerstoffmangel im Verein mit dem rasch
anhebenden Feuersturm - die Angriffe auf Hamburg und Dresden haben im letzten Krieg einen kleinen Vorge-
schmack gegeben - ihm den Weg abschneiden. ">

Schlimmer noch als diese ohnedies schon katastrophalen Erstfolgen eines atomaren "Schlagabtausches" ware aber,
was danach kommt. Es wird nicht "The Day After" sein, wie ein Spielfilm iber einen méglichen Atomkrieg betitelt
ist, sondern eine "postnukleare Nacht". Mindestens zehn bis dreilig Tage wiirden namlich die durch das Brennen
der Stidte und Industrieanlagen, von Kohle, Ol, Gas, Getreidefeldern, Grasland und eine Million Quadratkilometer
Wald freigesetzten Rauch- und RufRschwaden 60 Millionen Quadratkilometer Land mit einer hoch in die Atmo-
sphare reichenden, fast alles Sonnenlicht absorbierenden Schicht Giberdecken. Innerhalb von ein bis zwei Wochen
wiirde sich diese Schicht fast Gber die gesamte Nordhalbkugel ausdehnen und dabei auch die Ozeane liberspannen
- und das, obschon nur etwa ein Prozent der gesamten Landfldche von den Branden erfaRt ware. Die Dauer dieser
"postnuklearen Nacht" 1aRt sich schwer abschéatzen, weil der Zustand der Atmosphére als Ganzes, ihr Temperatur-
gefiige, ihr Wind- und Wasserhaushalt fernab von allen tiblichen Bedingungen lagen, daf sie durch kein Modell
auch nur annahernd faRbar sind. Die bodennahen Schichten wéaren dann winterlich kalt, die héheren, das Sonnen-
licht absorbierenden Schichten hingegen wiirden sich zunehmend erwirmen.>? Die Folge wire eine Vernichtung
der Ernte und langfristig der Zusammenbruch der weltwirtschaftlichen Moglichkeiten. Hungersnéte und soziale Un-
ruhen auch in Erdteilen, in denen keine Atombombe explodiert ist, waren die Folge.

Die Studie der Schwedischen Akademie der Wissenschaften kommt in ihrem Bericht zum SchluR, daB "a quick, mer-
ciful roasting in a personal fireball" wohl doch das bessere Los wire. Die Uberlebenden wiirden die Toten benei-
den.

(2) Das atomare PulverfaR

Die Mittel flir eine solche Weltkatastrophe stehen bereit. Die Menschheit sitzt auf einem atomaren Pulverfal3, das
wir in wenigen Jahrzehnten gefiillt haben. Mehr als 50.000 atomare Sprengképfe unterschiedlichsten Kalibers gibt
es heute auf der Welt, was mehr Sprengkraft ergibt als eine Million jener Atombomben, die Gber Hieroshima und
Nagasaki zur Explosion gebracht worden waren. Auf jeden Lebenden - auf jeden Mann, jede Frau, jedes Kind auf

150 AMBIO, Nuclear war.
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der Erde - kommt also eine Sprengkraft von mehr als dreitausend Kilogramm (blichen Sprengstoffs. Von diesen
50.000 Atombomben haben (nach Angaben des angesehenen und unparteilichen "Stockholm International Peace
Research Institute" <SIPRI>) die Russen 17.500 und die Amerikaner 26.000. Dazu kommen die "kleineren" Arsenale
der Englander, Franzosen und Chinesen. Die Zahl dieser fiir eine mehrfache Vernichtung der Welt ausreichenden
Atombomben wachst in Amerika taglich um acht neue Sprengsatze. Geht die Ristung so weiter, wird Amerika 1990
allein Gber 32.000 atomare Sprengsatze verfiigen. Dabei wiirde ein einziges mit 160 Poseidon-Raketen bestiicktes
U-Boot der Amerikaner ausreichen, alle russischen Stadte mit tiber 200.000 Einwohner schlagartig zu vernichten.

Allein den USA kostet die Wartung und Vermehrung dieses Atomarsenals umgerechnet neunzig Milliarden DM jahr-
lich, das sind pro Tag 250 Millionen DM.

(3) Abschreckung

Weil nun aber die Folgen eines "atomaren Schlagabtauschs" fir alle Beteiligten so verheerend waren, werde es - so
argumentierten Politiker und Militars Gber Jahrzehnte hinweg mit Erfolg - eine solchen nicht geben. Die Abschre-
ckung durch die Atomwaffen habe zumindest Europa eine fiir diesen Kontinent ungewoéhnlich lange Zeit des Frie-
dens gebracht, die Zeit des "Atomfriedens". Auch schwerwiegende Krisen zwischen den Grofmaéachten seien mit
Hilfe der Abschreckungspolitik ohne Krieg gemeistert worden, auch wenn sich die Welt - etwa bei der Kubakrise des
Jahres 1962 13 Tage lang - am Rande der Selbstvernichtung befand.

Die Russen hatten, wider verbale Erkldrungen, Atomraketen auf Kuba aufzustellen begonnen. Amerika, das seiner-
seits schon lange Atomraketen rund um RufSland stationiert hatte, war nicht bereit, dies hinzunehmen. Robert Ken-
nedy, der die dramatischen Voorgéinge dieser Kubakrise schriftlich festhielt, wurde beauftragt, dem russischen Bot-
schafter mitzuteilen, die Amerikaner wiirden die Raketen zerstéren, wenn die Russen nicht bis zum ndchsten Tag die
Zusicherung geben, diese abzubauen. "Vielleicht werde die Sowjetunion”, so dokumentierte Robert Kennedy selbst
das, was er dem Botschafter Dobrynin sagte, "einen Vergeltungsschlag als notwendig erachten, doch ehe er been-
det wire, wiirden nicht nur Amerikaner umgekommen sein, sondern auch Russen.">® "Danach”, so immer noch Ro-
bert Kennedy in seinen Aufzeichnungen, "kehrte ich zum WeifSen Haus zuriick. Der Prdsident (sein Bruder John
F.Kennedy) betrachtete die Lage nicht als optimistisch, ebenso wenig wie ich. Er lief3 24 Lufttransporteschwader der
Luftwaffenreserve reaktivieren, um eine Invasion durchfiihren zu kénnen. Zwar hatte er die Hoffnung nicht aufgege-
ben, aber sie hing nun davon ab, daf8 Chruschtschow seinen Kurs innerhalb der néchsten Stunden énderte. Wir er-
warteten eine militdrische Konfrontation, die am Dienstag beginnen wiirde, vielleicht auch schon morgen..."*** "Was
ihn (seinen Bruder)", so Robert Kennedy weiter, "am meisten bewegte und ihm die Méglichkeit eines Krieges grau-
enhafter erscheinen liefs, als es sonst der Fall gewesen wdre, war der Gedanke an den Tod der Kinder in unserem
Land und auf der ganzen Welt - dieser Jungen, die politisch keine Rolle spielten, die noch nichts von dem Konflikt
wufSten und deren Leben doch ausgeléscht werden sollte wie das der Erwachsenen."*>> Dies war, so John Sommer-
ville in seinem Kommentar, das erste Mal in der menschlichen Geschichte, daf3 eine fiinfzehnképfige Gruppe von
Menschen, die die physische Macht besafs, das Menschengeschlecht zu vernichten, wohliiberlegt eine Entscheidung
traf, bei der sie damit rechnen mufte, daf sie dieses Ergebnis haben wiirde.**® Dennoch habe sich die Politik der
atomaren Abschreckung als friedenssichernd erwiesen. Angesichts der vorhersehbaren katastrophalen Folgen eines
Atomkriegs fiir alle Beteiligten sei daher - so argumentieren Politiker und Militdrs - heute der Friede sicherer denn je.

Es gibt aber Fachleute, die anderer Meinung sind. Sie sehen mit zunehmender Deutlichkeit, dal der Friede durch
Abschreckung immer unsicherer wird. Carl Friedrich von Weizsadcker, Deutschlands prominenter Friedensforscher,
hat schon vor langerer Zeit gemeint, die Wahrscheinlichkeit eines Dritten Weltkrieges sei heute erheblich groer
als die seiner Vermeidung. Und Zbigniew K.Brzezinski, friiherer Sicherheitsberater des Prasidenten der Vereinigten
Staaten, hat behauptet, "dal eine wirklich ihren Namen verdienende Weltfriedensordnung wohl erst nach einem
kiinftigen Atomkrieg erreichbar sei; vorher sei den Politikern noch nicht klar, welch geféahrliches Spiel sie betrie-
ben".1%7

153 Kennedy, Dreizehn Tag, 106f. - Diese kritische Stunde der Menschheit bewog Johannes XXII11., seine Friedensenzyklika "Pacem in terris" (1968)
zu verfassen: Hebblethwaite, Was bewog Johannes XXIII., 103-106.

1% Kennedy, Dreizehn Tage, 108.
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Dal} die Friedenssicherung durch Abschreckung immer unsicherer wird, hat damit zu tun, daR sich durch den Fort-
schritt der Ristungstechnologie in den letzten Jahren die Abschreckung selbst erheblich gewandelt hat. Aus der
Abschreckung durch gesicherte Vernichtung wurde die Abschreckung durch unkalkuliertes Risiko.**® Im Zuge ihrer
Veranderung wurde die Abschreckung selbst zunehmend geschwacht.

(a) Abschreckung durch gesicherte Vernichtung

Nach dem Il.Weltkrieg hatten die USA einige Jahre lang ein Kernwaffenmonopol. Sie setzten dies auch zur Wahrung
ihrer Interessen ein. Jede Aggression werde man, so AuRenminister John Foster Dulles 1954, mit "massiver Vergel-
tung" beantworten. Dann gelang es der Sowjetunion ihrerseits, Atomwaffen zu entwickeln; noch mehr, ihr Vor-
sprung in der Weltraumforschung (sie schossen den ersten Satelliten ins All) verdeutlichte auch, daR sie in der Lage
war, diese Atomwaffen - dhnlich wie die Amerikaner - auch an jedes erwiinschte Ziel auf der Erde zu bringen. Da
"atomare Patt" war perfekt. Es schuf die Auffassung, dalk die nuklearen Potentiale der GroRmachte einander gleich-
sam blockieren.'>® Ein Atomkrieg werde daher nie stattfinden. Wer ihn auslést, wird das Opfer des Gegenschlags
des anderen, und am Ende werden beide Seiten vernichtet sein: was aber niemand wollen kann.

(b) Abschreckung durch unkalkulierbares Risiko

Die mit dem atomaren Patt gegebene Sicherheit besteht heute nicht mehr. Im Rahmen des "nuklearen Patts" ent-
stand namlich ein technischer Wettlauf. Man fing an zu erkunden, wie durch Vervollkommung der Raketensysteme
die gegnerische Nuklearmacht durch einen Uberraschungsangriff ausgeschaltet werden kénnte. Zudem ergriff man
MaRnahmen, die das eigene Atomarsenal wenigstens partiell unverwundbar machen sollte: Man machte die Atom-
raketen, welche den anderen in Schach halten sollen, beweglich, indem man sie auf Schiffe, Flugzeuge, in unterirdi-
sche Eisenbahnstollen verlagerte. Das von den USA geplante "Star-War"-Projekt (SDI1)*¢° stellt das bisher gréRte
Projekt auf dem Weg zur Unverwundbarkeit durch den Gegner dar. Solange dann der Gegner diese Unverwundbar-
keit (etwa durch einen Schutzschild gegen feindliche Raketen vom Weltraum her) nicht besitzt, gewinnt man selbst
eine gewaltige militdrische Uberlegenheit.

Dariiber hinaus wurden Uberlegungen angestellt, wie denn ein méglicher Atomkrieg regionalisiert und damit fiihr-
bar gemacht werden kénnte. "Taktische Atomwaffen" wurden entwickelt, und es gibt heute bereits Atomrucksa-
cke, welche hinter die feindlichen Linien gebracht werden kénnen. Es begann damit das Kalkulieren mit mehreren
Stufen eines Atomwaffeneinsatzes. Eine entsprechende Militdrdoktrin wurde dazu entwickelt, mit dem Namen
"Flexible Response": Falls sich der Gegner von der Weiterflihrung etwa eines konventionellen Angriffs nicht abhal-
ten l1aRt, droht man ihm mit stufenweiser Eskalation mit atomaren Waffen.

Die Folge solcher Entwicklungen im atomaren Waffenbereich ist eindeutig "Destabilisierung" des Atomfriedens.
"Der Atomkrieg wird als mdéglich, als ,fiihrbar’ angesehen; manche vertreten die Meinung, man kénne ihn iiberle-
ben, d.h. in irgendeinem Sinne gewinnen.'®! Dies aber bedeutet: man muf3 ihn nicht mehr unbedingt vermeiden.%?

(c) Verscharfung des atomaren Wettriistens

Eine solche destabilisierte Lage macht verstandlich, warum lange Zeit alle Bemiihungen um eine "kooperative Riis-
tungssteuerung" kaum ein nennenswertes Ergebnis gebracht haben. Die Forschung und die Produktion neuer Ge-
nerationen atomarer Waffen sind ebenso weitergegangen'®® wie es angestrengte Bemiihungen gegeben hat, die

18 \Von Weizsacker, Wege in der Gefahr, 180.

15 Der Schriftsteller und Psychologe Manes Sperber pladiert sogar dafiir, daR Europa als drittes Glied in dieses gefahrliche Spiel einsteigen miisse:
"Da ich - wie so viele andere - stets dazu geneigt war, unserer Zivilisation mit unerbittlicher Strenge zu kritisieren, will ich heute um so lauter darauf
bestehen, dal Europa sich trotz allem selbst retten kann, wenn es sich nicht dazu verfilhren 186t, sich gerade in einer Zeit aufzugeben, in welcher
der Mut zur Menschlichkeit und zur Wahrheit den Mut zur Selbstbehauptung voraussetzt.

Wie auch immer die Beziehungen zwischen Amerika und Russland sich gestalten mégen, Europa wird sich nicht dank masochistischer Wehrlosig-
keit, sondern nur dann aus deren Konflikten heraushalten kénnen, wenn es selbst eine Supermacht geworden sein wird, so abschreckend wie jene
Riesenstaaten. Das ist unséglich traurig, jedoch unvermeidlich, weil diese Welt noch wahrend mehrerer Jahrzehnte der Gefahr und der Lockung des
Selbstmordes ausgesetzt bleiben wird. Wir alten Européer aber, die den Krieg verabscheuen, wir mussen leider selbst gefahrlich werden, um den
Frieden zu wahren." Sperber, Dankesrede.

160 Die Front im HI.Weltraumkrieg. - Die neuester Version der "Strategic Defense Initiative” sind die "Klugen Kiesel" (Brilliant Pebbles): Zehn- bis
hunderttausende superschnelle kleine Raketen mit Mikrochips und Infrarotsensoren werden im Weltraum geparkt. Im Angriffsfall werden sie scharf
gemacht und verhindern, daB gegnerische Atomraketen das eigene Territorium erreichen. Munchner Merkur 97/27.4.1989, 5.

181 Gray, Victory is possible.

162 Schneider, Erfordernisse des Friedens, 16. - Atomkrieg fiihrbar und gewinnbar. - Oeing-Hanhoff, Atomare Abschreckung, 53-55.

163 Kidron u.a., Die Aufriistung der Welt.
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technologischen Voraussetzungen der Unverwundbarkeit zu erhéhen. Einer Veroffentlichung der Vereinten Natio-
nen zufolge gaben die Supermachte allein fir die Herstellung weiterer Atomsprengkopfe 10 Millionen Dollar pro
Tag aus. Die Kosten fiur die dazugehorigen Tragersysteme (Raketen, AbschuBanlagen) sollen nach Schatzungen von
Fachleuten etwa zehnmal so hoch gewesen sein. Allen Anzeichen nach wurde somit das Wettriisten mit unvermin-
derter, ja wachsender Scharfe fortgesetzt. Und dies ohne da® dadurch der Friede sicherer geworden ware.

Die dauerhafte Abkehr von einer solchen Hochriistungspolitik zugunsten friedenspolitischer Alternativen wird von
Experten fir sehr unwahrscheinlich gehalten. Dazu miifSte ndmlich eine tiefgreifende Veranderung der Bewul3t-
seinslage aller Beteiligten erfolgen. In der theoretischen Reflexion wird dabei auf das spieltheoretisch sogenannten
"Gefangenendilemma" verwiesen, das vom russischen Forscher Anatol Rapoport in die Diskussion eingebracht
wurde. 64

2 Akteure (Staaten, usw.) stehen vor der Alternative, ob sie miteinander oder gegeneinander agieren wollen (oder
ob sie sich zueinander fair oder destruktiv verhalten wollen, etwa: Frieden halten oder eine Aggression begehen;
einen Arms-Control-Vertrag einhalten oder brechen...).

Wenn man alle Moglichkeiten durchspielt, erhdlt man folgendes Schema:

PARTEI A
konstruktiv | destruktiv
+1 +2

PARTEIB|  konstruktiv '+1 -2
-2 -1

destruktiv = +2 -1

Das bedeutet:
- Verhalten sich beide Parteien kooperativ, so bringt die jedem einen Gewinn (der ersten Gréenordnung:+1).
- Sind beide destruktiv, verlieren sie auch beide (-1).

- Ist aber nur einer kooperativ, der andere aber destruktiv, dann verliert der "Brave", der "Vertrauensselige" sehr
hoch (-2), der "Durchtriebene" aber, der "MiRtrauische" zieht Gberdurchschnittlich hohen Gewinn (+2).

Alles hdngt daher davon ab, wie der andere eingeschéatzt wird und fiir wie verlaRlich einen der andere hilt. Handle
ich auf der Basis hohen Vertrauens in den anderen, dann habe ich entweder geringen Gewinn oder hohen Verlust.
Handle ich hingegen selbst destruktiv-unverldBlich, dann ernte ich hohen Gewinn oder geringen Verlust.

Militarstrategen gehen nun in ihren Uberlegungen stets vom schlimmsten Fall aus. Das "Worst Case Thinking" ge-

niefl3t eine einsichtige Selbstverstandlichkeit. Verscharft wird diese Denkart in der Auseinandersetzung der Super-

maéchte dadurch, dall dem Gegner ideologisch der Wille zur kommunistischen Weltherrschaft bzw. zum kapitalisti-
schen Imperialismus unterstellt wird. So wird angenommen, daR der Osten den kapitalistischen Westen schon auf
Grund der angenommenen inneren Gesetzlichkeit des Kapitalismus fir gewalttatig und aggressiv halt. Der Westen
hingegen unterstelle dem Osten, daf’ er die Weltrevolution anstrebe und den Kommunismus auf der ganzen Welt

etablieren wolle.

Abgestiitzt wird diese gegenseitige ideologische Verdachtigung durch den Hinweis auf das Jahr 1938. Damals, so
sagt man, hat Hitler einseitig geriistet, wahrend die freien Demokratien keine Riistungsanstrengungen unternom-
men hatten. Ihre pazifistische Politik degenerierte zu einer Politik der Schwache und erlaubte Hitler eine jahrelang
erfolgreiche Expansionspolitik, die nur durch die horrenden Verluste des Il.Weltkriegs gestoppt werden konnte.

164 Wir zitieren es aus der Studie von Heinrich Schneider: Schneider, Erfordernisse des Friedens, 23f.
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Dem Expansionsstreben des jeweiligen Gegners sei daher allein mit einer Politik der Starke zu begegnen, das heifit
eben durch militarische Starke, die wiederum hohe Ristungsanstrengungen voraussetzt.

Von hier aus wird einmal mehr verstandlich, warum trotz gegenteiliger Behauptungen die Machtigen "verninftiger
Weise"(!), genauer innerhalb ihrer eigenen vernunftgemadRfen Annahmen, es wahrscheinlich ist, zu versuchen, im
Rahmen des einmal erreichten Riistungsniveaus dem Gegner gegeniber - er wird grundsatzlich als unverlaBlich ein-
geschatzt - einen militarischen Vorteil zu erriisten: um sicher zu gehen. Was dann aber stattfindet, ist ein andau-
ernder Riistungswettlauf.®> Die Tragik aber ist, daR auf diese Weise der bestehende Zustand relativen Friedens im-
mer mehr destabilisiert wird.1®® Angesichts der atomaren Bedrohung ist aber diese Friedensvergeudung eine
menschliche Katastrophe.®”

(4) Die neue Abristungspolitik

Getragen durch die Einsicht, dal die Abschreckung ihre Wirksamkeit einblfSt und so - trotz hoher Ristungsanstren-
gungen - der bestehende "Atomfrieden" laufend destabilisiert wird, aber auch auf Grund enormer wirtschaftlicher
Probleme, wurde in den letzten Jahren die Suche nach friedenspolitischen Alternativen immer starker. Fiir eine sol-
che Suche nach anderen Wegen der Friedenssicherung schaffe die eben noch vorhandene "Rest-Wirksamkeit" der
Abschreckung jene "Gnaden- oder Galgenfrist", die uns verbleibe, um neue Wege der Friedenssicherung zu entwi-
ckeln. Es ist eine knapp bemessene Frist, so von Weizsacker: Denn "die Zeit drangt!"

Manche sehen eine Teillosung in einem atomwaffenfreien Mitteleuropa. Stufenweise Abristung in sorgfaltig vor-
bereitenten kleinen Schritten wird vorgeschlagen, von denen der jeweils ndchste immer erst erfolgen darf, wenn
der vorangegangene abgeschlossen ist.'®® Auch die Umriistung auf Defensivwaffen wird ernstlich erwogen. Dabei
zeigt sich allerdings, daR aus technischen und finanziellen Griinden der Schutzschild im Weltall mindestens vorerst
Utopie bleiben wird.

Es war im Dezember 1987, als der amerikanische Prasident Ronald Reagan und der russische Parteichef Michail
Gorbatschow erstmals in der Geschichte einen Vertrag abschlossen, durch den Ristung nicht nur begrenzt, sondern
die Vernichtung vorhandener Raketen und Atomsprengkdpfe beschlossen wurde. Echte Abriistung kam in Gang.
Die Sowjetunion trieb diese neuartige Friedenspolitik entschlossen weiter voran. Mit befristetem Stopp von Atom-
waffentests, Vorschlagen zur Abriistung zusatzlicher atomar bestiickter Raketen, mit dem BeschluRB, den Uranab-
bau und den Bau weiterer atomarer Waffensysteme zunachst einmal zu stoppen, verstarkte sie die neue friedens-
politische Initiative.

Noch ist nicht abzusehen, was sich hinter dieser atemberaubenden und tberraschenden, weil zum Teil einseitigen
Abristungspolitik wirklich verbirgt: Ist es die Einsicht, daf} die laufende Hochriistungspolitik nicht nur fir die Armen
der Welt, sondern selbst fiir die Supermachte wirtschaftlich ruinds ist? Verbindet sich damit der Gedanke, daR die
verhandenen Lager grol8 genug sind, um die Abschreckung auch mit weniger Waffen zu garantieren? Ist es nicht
auch eine Irrefiihrung der Offentlichkeit, wenn auf der einen Seite zwar erfreulicher Weise 5% der vorhandenen
Atomwaffen vernichtet werden, auf der anderen Seite aber die Modernisierung der vorhandenen Arsenale fortge-
setzt wird? Oder findet liberhaupt nur eine Verlagerung statt hinsichtlich der Waffenart: von den atomaren zu den
biologischen und chemischen Waffen, und dies unter Beibehaltung eines ausreichenden atomaren Sicherheitspols-
ters?

(5) Die Unsicherheit bleibt

Wie immer diese Fragen zu beantworten sind: Feststeht, dal® die Menschheit - trotz der bedeutsamen Abristungs-
initiativen - nach wie vor in der Lage ist, sich durch eine atomare Katastrophe kriegerischer Art selbst mehrfach zu
vernichten. Ja nicht einmal eine totale Vernichtung aller ABC-Waffen wiirde die Lage prinzipiell verdndern. Denn
jede wirtschaftlich starke Nation kann jederzeit ihr atomares Arsenal kurzfristig wieder aufzufiillen. Die Menschheit

%5 Aa0., 25.

166 Eppler, Die tddliche Utopie.

167 Anders, Die atomare Bedrohung. - Schneider, Der Friede der Welt.

188 Der Friedensforscher Bernhard Sutor spricht vom "Konzept eines politischen Gradualismus™: Sutor, Chancen politischer Innovation, ***
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kann ihre "voratomare Unschuld" nicht mehr wiedergewinnen. Wir miissen lernen, mit der Moglichkeit atomarer
Selbstvernichtung zu tberleben.

Zudem ist gar nicht ausgemacht, ob die atomare Bedrohung gerade fir die Europder wirklich die primare Gefahr
darstellt. SchlieBlich geschah die Stationierung atomarer Waffen in Europa durch die NATO nach dem Weltkrieg in
der Uberzeugung, daR der Ostblock konventionell hoffnungslos iiberlegen ist. Mit dem Abbau gerade der atomaren
Waffen mit kurzer Reichweite wird ein konventioneller Krieg in Europa wieder wahrscheinlicher; ein Krieg, in dem
die atomaren Gefechts-Lenkwaffen besonders Deutschland unabsehbar verwiisten wiirden: "Je kiirzer die Waffen,
desto toter die Deutschen" wird so zu einem treffenden Slogan.

Diese Sitution wird weiter verscharft durch die Einsicht, dal® die Amerikaner derzeit wenig Grund héatten, sich in ei-
nem europaischen Krieg zu engagieren. Zwar ist ein solcher nach Jahrzehnten des Friedens besonders fiir die Nach-
geborenen ganz aus dem Blick geraten. Doch auch die "Gorbomanie" kann nicht dartiber hinwegtauschen, daR Eu-
ropa so sicher nicht ist. Wer kann einschatzen, ob angesichts vielfdltiger Liberalisierungen im Osten der Nationalis-
mus nicht eskaliert: in Jugoslawien, im Baltikum, in den Weiten des sowjetischen Kontinents? Wie wird dann der
medienwirksame Gorbatschow handeln? Wird er die Macht angesichts solcher innerer Konflikte liberhaupt halten
kénnen? Und mit welcher Begriindung kdnnte man ein chinesisches Schicksal fiir die Freiheitsbewegungen in der
Zweiten Welt ausschlieen?

Und weiter: Kommt die Bedrohung des Weltfriedens nicht viel eher aus der arabischen Welt? Kommt nicht schon
jetzt der weltweite Terrorismus einem permanenten Kriegszustand nahe, dem die sogenannte "zivilisierte Welt"
hilflos gegeniibersteht? Ist es nicht relativ wahrscheinlich, dal die mohammedanische Revolution auch vor Atom-
waffeneinsatz nicht zurlickschreckt? Jedenfalls: Wie wird die "alte Welt", die sich fir die kultivierte halt, damit um-
gehen, daB da ganze Vélker heranwachsen, die nichts gelernt haben als den Krieg?
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1.2 Umwelt

Die Sorge um den Frieden hangt heute engstens zusammen mit der Sorge um die "Umwelt": "22. Die immer krasser
zutagetretende Umweltkrise stellt fiir die nationale Sicherheit - ja fiir das nationale Uberleben - unter Umstanden
eine groRere Bedrohung dar, als ein gut bewaffneter, ibelwollender Nachbar oder feindliche Militdrbindnisse. Be-
reits heute ist in Teilen Lateinamerikas, Asiens, des Mittleren Ostens und Afrikas die Krise der Umwelt zu einer
Quelle politischer Unruhe und internationaler Spannungen geworden. Die jlingste - durch die Dirre verursachte -
Zerstorung eines Grof3teils der afrikanischen landwirtschaftlichen Produktion hat einen Schaden angerichtet, der
auch nicht hatte groler sein kdnnen, wenn eine Invasionsarmee das Land lberfallen und eine Politik der verbrann-
ten Erde betrieben hatte. Dessen ungeachtet geben die meisten der betroffenen Lander noch immer ein Vielfaches
dessen, was sie flir den Kampf gegen die Ausbreitung der Wiistengebiete aufzubringen bereit sind, fir den Schutz
ihrer Volker vor solchen Invasionsarmeen aus.

23. Die jahrlichen Militdrausgaben betragen weltweit rund eine Billion Dollar, und sie steigen weiter. In vielen Lan-
dern ist der Anteil der Militarausgaben am Bruttosozialprodukt bereits so hoch, daf allein schon hierdurch den Ent-
wicklungsbemiihungen dieser Lander unermeflicher Schaden zugefiigt wird. Regierungen neigen dazu, bei ihren
Bemiihungen um »Sicherheit Untersuchungen zufolge wiirde Nukleare Winter, den schon ein begrenzter Atomkrieg
zur Folge hitte, pflanzliche und tierische Okosysteme vollstindig vernichten, und falls Menschen iiberleben wiir-
den, so miiflten sich diese auf einem vollig verwisteten Planten zurechtfinden - in einer Welt, die mit der von ihren
Vorfahren Gbernommenen nur noch wenig gemeinsam hétte.

24. Weltweit vernichtet das Wettristen Ressourcen, die sehr viel produktiver zur Wahrung des - durch Umweltkon-
flikte und Unzufriedenheit im Gefolge von Massenarmut bedrohten - »6kologischen Gleichgewicht Aber nicht nur
unsere liberholte Sicherheitspolitik bedroht die Umwelt. Vielmehr ist eine Entwicklung im Gang, die, wenn sie nicht
alsbald aufgehalten werden, unvermeidlich zu einem Zusammenbruch der fiir das Uberleben der Menschheit erfor-
derlichen Lebensgrundlagen fuhren wird. Diese Entwicklung zeigt sich an einzelnen Trends, die miteinander eng
verflochten sind und deren tédliche Folgen bereits deutlich sichtbar, auch fiir einzelnen Birger erlebbar werden.
Diese Trends wurden in den letzten Jahren von der Wissenschaft aufgedeckt und in der Gestalt von Prognosen bis
hin in das Jahr 2000 der Offentlichkeit und den verantwortlichen Politikern warnend présentiert. Die Verbesserung
der Datenverarbeitung machte es moglich, die einzelnen Prognosen miteinander zu vernetzen. Auf diese Weise
erhielt man nicht nur Einzelprognosen etwa tber die Entwicklung der Weltbevélkerung, sondern konnte diese Ent-
wicklung in Verbindung bringen mit den Trends tber die Entwicklung der Nahrungsmittelproduktion und vor allem
fiir die Auswirkung solcher - wie sich herausstellte - "exponentieller Wachstumsvorgange" (vgl. ABBILDUNG 6) fir
die Umwelt. Auf diese Weise entstanden eine Reihe von wissenschaftlichen "Weltmodellen".1%°

Der jungste Bericht zur 6kologischen Problematik stammt von der von der UNO 1983 eingesetzten "Brundtland-
Kommission".*”® Er war 1987 der UNO {ibergeben worden und dient heute als Grundlage fiir weltweite BewuRt-
seinsbildung®’* und politische Uberlegungen. Dieser Brundtland-Bericht unterscheidet sich von den vorausgehen-
den Weltmodellen, daR es sich weniger auf die Verfeineru8ng futurologischer Prognosen konzentriert, - diese setzt
er vielmehr als bekannt voraus -, sondern sich vorwiegend mit der Erkundung eines politisch gangbaren Ausweges
aus der Krise befaft. Allerdings ist auch der Analyse-Teil insofern neuartig, als die einzelnen Phdnomene und Prog-
nosen miteiander eng verkniipft und zudem in den sozialen Kontext eingewoben werden.

Wir stellen nunmehr einige solcher Trends zusammen, die Momente der gegenwartigen 6kologischen Krise sind.
Wenn wir mit der Entwicklung der Weltbevélkerung beginnen, dann meinen wir zwar auch, daR die Erde nicht be-
liebig viele Menschen erndhern kann. Wir schlieBen uns damit aber nicht der Meinung an, daB allein eine Reduzie-
rung des Wachstums der Weltbevolkerung einen Ausweg aus der Krise darstellt. Es ist heute klar, dal® diesen Rat-
schlag vor allem reiche Nationen geben, um ihr eigenes Leben unter den gegebenen Bedingungen zu sichern. Dabei
wird aber Gibersehen, dall wir mehr, als uns klar ist, alle in einem Boot sitzen. Ohne Drosselung der Armut sind
namlich die armen Nationen gezwungen, um selbst Gberleben zu kdnnen, jenen tédlichen Raubbau an jener Natur
unvermindert fortzusetzen, der auch unsere Lebensgrundlagen bedroht.

169 Mesarovic u.a., Menschheit. - Linnemann, MOIRA. - Latin American World Model. - Leontief u.a., World Economy. - Global 2000.

170 Unsere Zukunft.

171 S0 stiitzt sich das SchluRdokument der Europaischen Versammlung "Frieden in Gerechtigkeit” vom Mai 1989 wiederholt auf diesen Brundtland-
Bericht: SchluRdokument von Basel, 87e, 87j.
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(1) Bedrohliche Entwicklungen

ABBILDUNG 6: Wachstum der Erdbevélkerung

Die Erdbevélkerung bendtigte mehr als die ersten sechzehn Jahrhunderte nach der Geburt Christi, um sich von 200
bis 300 Millionen auf die 500-Millionen-Marke zu vermehren, das heifst, sich zu verdoppeln. In den nédchsten 200
Jahren kamen weitere 500 Millionen dazu und dann eine weitere Milliarde in 100 Jahren. Die Zahl von zwei Milliar-
den Menschen wurde 1930 erreicht. In weniger als einem halben Jahrhundert, in 45 Jahren, um genauer zu sein,
wird sich die Bevélkerung um erneut zwei Milliarden vermehrt haben. Um weitere zwei Milliarden hinzuzufiigen,
wird es dann nur noch 20 Jahre dauern, und damit diirfte die Weltbevélkerung die Sechs-Milliarden-Grenze um die
Jahrtausendwende erreicht haben.?”?

Bei allen Unterschieden in den Ergebnissen haben diese Weltmodelle ein Ergebnis gemeinsam: Die Menschheit
steuert auf eine Lage zu, die fir sie selbst bedrohlich ist, weil sie dabei ist, ihre eigenen Lebensgrundlagen zu belas-
ten, zu verbrauchen und zu zerstoren.

(a) Bevolkerungsexplosion

Die fiir die Prognosen wichtigste Entwicklung ist jene der Weltbevolkerung. (Dabei setzen diese Prognosen voraus,
dal es nicht Kriege, katastrophale Krankheiten oder sonstige unvorhersehbare Ereignisse gibt.) Diese wird zwar in
den "entwickelten Regionen", den wohlhabenden Industrielandern, langsamer wachsen als in den "unterentwickel-
ten Regionen". Auf der Basis einer mittleren Wachstumsprognose wird die Weltbevolkerung insgesamt von 4,1 Mil-
liarden im Jahre 1975 auf 6,35 im Jahre 2000 anwachsen und selbst eine Minimal-Prognose 1a3t noch einen Zu-
wachs um 46% auf 5,9 Milliarden erwarten. Immer mehr Menschen werden dann in den "unterentwickelten Regio-
nen" leben, ihr Anteil an der Weltbevélkerung wird sich von 66% (1950) auf 79% steigern (ABBILDUNG 7%73).

ABBILDUNG 7: Bevélkerungsprognosen fiir die Welt und ihre Hauptregionen

Zuwachs bis 2000
1975 2000 in% Jahreszuwachs i % Anteil an der Weltbevolkerung in %
WELT 4,090 | 6,351 55 1,8 100
Entwickelte Regionen 1,131 1,323 17 0,6 21
unterentwickelte Regionen 2,959 | 5,028 70 2,1 79

Diese Bevolkerungsentwicklung wird sich nach vorliegenden Prognosen in den ersten Jahrzehnten des nachsten
Jahrtausends noch dramatisch zuspitzen. In diesen wenigen Jahren wird sich die Weltbevolkerung noch einmal ver-
doppeln, um sich dann voraussichtlich bei 11-13 Milliarden einzupendeln (vgl. ABBILDUNG 8).

ABBILDUNG 8: Die Weltbevélkerung zwischen 1970 und 2125; Vergleich des Bevélkerungswachstums in Industrie- und Ent-
wicklungslédndern?4

Ein Merkmal der kommenden Bevélkerungsentwicklung wird eine Konzentration der Menschheit in Millionenstad-
ten sein. Zumal in den (leider immer noch sogenannten) "Entwicklungslandern" werden die schon bestehenden
Stadte durch die Selbst-Vermehrung der Stadter sowie durch Zuwanderung explosionsartig anwachsen. Im Jahre
2000 werden 400 Stadte der Erde die Millionengrenze tberschritten haben. Die Stadte Karatschi, Teheran, Manila,
Delhi, Seoul, Djakarta, GroR-Kairo und Kalkutta werden 10 bis 20 Millionen Einwohner haben, fiir Mexiko-City wer-
den 31,6 Millionen im Jahre 2000 prognostiziert.

(b) Erndhrungsentwicklung

172 Quelle: Mesarovic u.a., Menschheit, 71.

178 Global 2000, 42.

174 State of World Population. - Diese Prognosen gehen bereits davon aus, daR die Fruchtbarkeitsraten um mehr als 20% fallen werden (von 4,3
Kindern pro fruchtbarer Frau auf 3,3) und daOR sich die Lebenserwartung der Menschen bei der Geburt um 11% auf 65,5 Jahre erhéhen wird.
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1. Die Weltnahrungsproduktion wird voraussichtlich durch die intensive Verwendung ertragssteigernder, energie-
intensiver Technologien und Inputs (Kunstdiinger, Pestizide, Herbizide und kiinstliche Bewasserung) schneller an-
wachsen als die Weltbevolkerung: Im Jahresdurchschnitt wird ein Zuwachs von 2,2% vorhergesagt. Allerdings wird
das fir diese Nahrungsmittelproduktion zur Verfiigung stehende Land lediglich um 4% wachsen.

Durch die erforderliche intensive Bodennutzung kommt die Steigerung der Nahrungsmittelproduktion teuer. Dies
hat zur Folge, daR die Produkte den Regionen mit niedrigem Pro-Kopf-Einkommen nicht ohne finanzielle Probleme
zugutekommen. Gerade in heute schon armen Regionen wird sich daher der Erfolg der "Griinen Revolution"’®
kaum auswirken. Die Menschen, die in Siid-, Ost- und Sidostasien, in den armen Gebieten Nordafrikas und des
Mittleren Orients und vor allem in Zentralafrika leben, werden im Jahr 2000 mit einem verhangnisvollen Nahrungs-
mittelrtickgang zu rechnen haben. Die Weltbank hat geschatzt, dal die Zahl der unterernahrten Menschen in den
"unterentwickelten Landern" von 400-600 Millionen (in der Mitte der Siebzigerjahre) auf 1,3 Milliarden im Jahre
2000 steigen kénnte.17

2. Fiir die Welternahrung wichtig ist der Fischfang. Fisch ist eine wichtige Proteinquelle. Die Fangergebnisse werden
aber nach den Berechnungen bis zum Jahre 2000 nur geringfligig, wenn Gberhaupt steigen. Die Weltfangergebnisse
flr natdrlich produzierten Fisch haben sich seit den Siebzigerjahren bei 70 Millionen metrischen Tonnen eingepen-
delt. Davon waren 60 Millionen See- und die restlichen 10 Millionen SiiRwasserfische. Mit hohem finanziellen Ein-
satz ware allerdings eine Steigerung der Produktion von Fisch aus der Fischzucht um das Fiinf- bis Zehnfache mog-
lich.

3. Die gewachsene Bevdlkerung des Jahres 2000 wird weitaus mehr Wasser brauchen als die heutige. Fir den Zeit-
raum von 1975 bis 2000 wird eine Steigerung des Wasserverbrauchs um 200 bis 300% prognostiziert. Vor allem fiir
kiinstliche Bewdsserung, die wieder zur Ertragssteigerung der Nahrungsmittelproduktion unumganglich ist, wird
sehr viel vom verfligbaren StiRwasser aufgebraucht werden. Dabei steht das fiir die Bewdsserung konsumierte
Wasser fir einen Weiterverbrauch nicht mehr zur Verfiigung, weil es verdunstet oder versalzt. Regionale Wasser-
knappheit ist daher ebenso zu erwarten wie die Verschlechterung der Wasserqualitat. Einige Nationen, in denen
heute SiiBwasser fiir den menschlichen Gebrauch und fiir Bewasserung schon knapp ist, werden bis zum Jahre 2000
die Obergrenzen der ihnen zur Verfligung stehenden Wasservorrate erreichen.

4. Mehr Menschen werden auch mehr Energie verbrauchen. Der Weltenergiebedarf wird von 1975 bis 1990 um
58% gestiegen sein. Im gleichen Zeitraum wird auch der Pro-Kopf-Energieverbrauch zunehmen, um 72% in den In-
dustrielandern (ausgenommen die USA), um 12% in den Landern mit zentralen Planungswirtschaften Osteuropas,
um 27% in den unterentwickelten Landern sowie in den USA. Weil in dieser Zeit Energie teurer werden wird, wird
der Zugang der armen Regionen der Erde zu wichtigen kommerziellen Energiequellen schwieriger. Holz, "das Ol der
armen Leute" wird - weil es iberméRig verbraucht wird - knapp werden. Auch Dung und Ernteriickstande werden
verheizt, statt zur Verbesserung der Anbauflachen verwendet zu werden.

5. Wasserversorgung und Energiebeschaffung hangen eng mit dem Waldbestand zusammen. Der Wald wird gerade
in den armen Regionen fiir das Uberleben benétigt. Auch eine kapitalorientierte Ausbeutung der tropischen Urwil-
der wird zu einer gnadenlosen Reduzierung des Waldbestandes beitragen. Damit schrumpft die Waldflache gerade
in diesen Gebieten sehr rasch. Bis zum Jahre 2000 werden die Waldflachen und der Nutzholzbestand in Lateiname-
rika, Afrika, Asien und Ozeanien um 40% schrumpfen. Zu den gréten Verlusten wird es in den tropischen Waldern
der Entwicklungsregionen kommen. Bis zum Jahre 2000 wird praktisch der gesamte zugangliche Wald in den Ent-
wicklungslandern abgeholzt sein. In den industrialisierten Landern ist der prognostizierte Riickgang weitaus gerin-
ger, er wird bei den Waldern 0,5% und beim wachsenden Bestand 5% betragen. Das voraussichtliche Waldsterben
ist bei diesen Prognosen nicht bericksichtigt.

(2) Bedrohung der Biosphare

Die rasch wachsende Menschheit wird in den nichsten Jahrzehnten vor gewaltige Uberlebensprobleme gestellt.'”’
Dabei sieht es so aus, als konnte durch den Einsatz entsprechender Technologien (etwa in der "Griinen Revolu-
tion") sowie durch eine angemessene internationale Solidaritat die Herausforderung bestanden werden. Doch wird

175 Collins u.a., Food First. - Bigler, Stagnation. - Steppacher, Hunger, 273-287.
176 Global 2000, 58.
" Unsere gemeinsame Zukunft, 2f.
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die Bewaltigung der Zukunft nicht allein vom Verhaltnis zwischen der wachsenden Bevélkerung und den verfiigha-
ren Ressourcen und ihrer solidarischen Verteilung allein abhangen.

Eine der Hauptherausforderungen ist es, wie die vorhersehbare Bevolkerungsexplosion in Verbindung mit der be-
drohlichen Armut in den Hungergebieten und der zuséatzlichen Belastung durch eine dramatische Verschuldung, die
zu einer zerstorerischen Ausbeutung der natirlichen Ressourcen fiihrt, bewaltigt werden kann. Das Zusammenwir-
ken dieser drei Aspekte |aBRt Experten den Zusammenbruch der Biosphare befiirchten, also jenes Lebensraumes,
ohne den der Mensch nicht leben kann.

Im einzelnen werden bedrohliche Folgen fir den Boden, das Wasser, den Wald, das Klima und nicht zuletzt fir viele
Pflanzen und Tierarten erwartet. Wir fiihren in den Uberblick einschligiger Analysen durch einen Bericht aus der
Suddeutschen Zeitung ein:

"Die in einem atemberaubenden Tempo verlaufende Vernichtung der tropischen Regenwdlder verursacht das gréfste
Artensterben, das die Erde in ihrer 4,7 Milliarden wéhrenden Geschichte je erlebt hat. Das Aussterben der Dinosau-
rier und zahlreicher anderer Lebewesen vor 650 Millionen Jahren zog sich (iber einen Zeitraum von einem 100.000,
wenn nicht gar Millionen Jahren hin. Eine Umweltkatastrophe lduft mit dhnlichen Resultaten gegenwdirtig innerhalb
weniger Generationen ab.

In den Tropen gehen jéhrlich rund 16 Millionen Hektar Wald durch Holzeinschlag oder Abbrennen verloren. Das ist
mehr als die doppelte Waldflédche der Bundesrepublik. Zahlen belegen das Ansmaf3 der Zerstérungen. 1957 war
noch mehr als ein Drittel der Kontinente mit Wdldern bedeckt, 20 Jahre spdter war der Anteil auf ein Viertel gesun-
ken. Wéhrend die Kulturflichen nahezu konstant blieben, vergréfSerten sich die Wiisten und Steppen im genannten
Zeitraum von 43 Prozent auf fast 50 Prozent. Kein anderes Biotop der Erde weist eine dhnlich verschwenderische
Artenfiille auf wie die Regenwidilder in den feuchtheifsen Regionen unseres Planeten. Tier- und Pflanzenarten, etwa
1,5 Millionen, leben hier. Nicht selten findet man 100, 150 Baumarten, manchmal sogar 275 auf einem Hektar Ur-
wald und ein Mehrfaches an anderen, oft noch ungekannten Lebewesen. Wissenschaftler rechnen noch mit fiinf bis
zehn Millionen unentdeckten Arten. Davon soll die Hdlfte in den Regenwdildern leben.

Aber die Wiilder sterben. Permanent fallen Bdume, Lianen und Orchideen den Sdger oder den Flammen zum Opfer.
In wenigen Tagen summieren sich diese Nadelstiche zu Tausenden von Hektaren. Satellitenphotos aus dem All d oku-
mentieren die Zerstérungen. Kahlschldge gigantischen Ausmafes zeigen die graubraune Wiistenfarbe entbléfSten
Urwaldbodens, linderweite Rauchwolken der Brandrodung verdunkeln zeitweise weite Teile des Amazonasbeckens.

Der Urwaldeinschlag steht ganz im Zeichen einer kurzfristige und kurzsichtigen Holzgewinnung. Die nach der Ro-
dung betriebene Landwirtschaft ist mangels Humusbodens und Néhrstoffen nach hinreichend gewonnen Erfahrun-
gen innerhalb weniger Jahre zum Scheitern verurteilt. Simtliche Ndhrstoffe kreisen im Regenwald in der Biomasse,
der Boden ist nahezu steril."”8

(a) Verwistung

"Die vielleicht schwerwiegendste Umweltentwicklung wird in der zunehmenden Verschlechterung und dem Verlust
von fir die Landwirtschaft wesentlichen Ressourcen bestehen. Zu dieser Gesamtentwicklung gehéren: Bodenero-
sion, Nahrstoffverlust und Verdichtung der Béden; zunehmende Versalzung sowohl der kiinstlich bewasserten Bo-
den als auch des fiir die Bewdsserung verwendeten Wassers; Verlust von hochwertigem Ackerland aufgrund der
Stadtausdehnung; Ernteschaden aufgrund zunehmender Luft- und Wasserverschmutzung; Aussterben lokaler wild
wachsender Getreidesorten, die von den Ziichtern zur Verbesserung der kultivierten Arten bendétigt werden; haufi-
gere und schwere Wasserknappheiten - vor allem dort, wo Energieerzeugung und Industrie als Mitkonkurrenten
um das vorhandene Wasser auftreten und wo die Waldverluste so schwer sind, daf8 die Erde das Wasser nicht mehr
absorbieren, speichern und den AbfluB regulieren kann."”®

Durch diese enormen Belastung des landwirtschaftlichen Bodens werden zu "Wiisten neuer Art" 8 sich ausbreiten.
Schon heute vermehrt sich wiistes Land jahrlich um 6 Millionen Hektar. Diese Wiisten werden nicht Sandwisten

178 Siiddeutsche Zeitung 155/10.7.1989, 8.
9 ARO., 77.
180 Ditfurth, So laBt uns denn, 97-113.
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sein, sondern ein Boden, der durch Uberweidung, durch destruktive Anbaupraktiken und Verwendung von Holzge-
wachsen als Brennstoff unbrauchbar geworden ist. Besonders schwerwiegend wird der Verlust von Ackerland
durch die Nebenwirkungen der kiinstlichen Bewasserung sein (Versalzung, Alkalisierung, Versumpfung).

(b) SGRwassermangel

Die von den Experten vorhergesehene drastische Verschlechterung der Qualitat vor allem des trinkbaren StiRwas-
sers findet bereits statt.'® "Die Wasserverschmutzung infolge der starken Anwendung von Pestiziden wird zuneh-
mend Probleme aufwerfen",8 so die Prognose, die durch Katastrophen wie diese eingelést wird: "Das Umwelt-
Ministerium von Nordrhein-Westfalen, dem gréfSten deutschen Bundesland, schlagt Alarm: Das Grundwasser an
Rhein und Ruhr ist zunehmend verseucht. Etliche Brunnen muRten bereits geschlossen werden, die Trinkwasserver-
sorgung ist in Gefahr. Nach genauen Analysen stellte sich heraus, dal8 nicht nur die Chemie-Katastrophe in der
Schweiz!® an Verseuchung des Grundwassers schuld ist, sondern auch die Bauern der Umgebung. Vor allem das
von ihnen verwendete Unkrautvernichtungsmittel gelangt ins Grundwasser. Das Trinkwasser weist bereits hohe
Konzentrationen des Pflanzenschutzmittels Atrizin auf. Besonders Kinder sind akut gefdhrdet. Auf Dauer wird bei
den Menschen auch Krebs erzeugt."'8

(c) Folgen der Waldverluste

Vor allem die Abholzung und Rodung der tropischen Regenwalder wird heute schon erkennbare 6kologische Folgen
haben.!®> Betroffen werden aber nicht nur die abgeholzten Regionen selbst sein, sondern ebenso das 6kologische
Weltsystem als Ganzes:

- An Ort und Stelle wird sich der Wasserhaushalt stark &ndern. Vor allem fiir Stidasien, das Amazonasbecken und
Zentralafrika wird eine Destabilisierung der Gewadsser, eine Verschlammung der Flisse, Stauseen und Wasseranla-
gen, ein Absenken des Grundwasserspiegels, die Gefahr von Uberschwemmung in Regen- und jene des zunehmen-
den Wassermangels in Trockenzeiten befiirchtet.

- Weltweit wiederum ist mit klimatischen Anderungen zu rechnen, weil der Strahlungs-, Temperatur- und Wasser-
haushalt der Atmosphare durch die Rodung riesiger Waldgebiete beeinfluBt wird. "Ausmafl und Richtung der hier-
durch verursachten globalen Klimaverdnderungen lassen sich nur schwer abschatzen, weil gleichzeitig natirliche
Klimatrends und viele andere anthropogene Einwirkungen auf die Atmosphare zu beriicksichtigen sind. Probesimu-
lationen haben gezeigt, daR - falls die Entwaldung der Tropen im bisherigen Umfang weitergeht -klimatische Veran-
derungen in einem Ausmal zu erwarten sind, die eine ernsthafte Gefahrdung fiir die angestrebte wirtschaftliche,
soziale und politische Stabilitit der Welt darstellen."8

(d) Atmosphaérische Veranderungen

Zu den soeben genannten Klimaveranderungen infolge der Waldreduzierung kommen weitere durch andere Um-
weltbelastungen zu. Besondere Besorgnis haben die Experten hinsichtlich des sogenannten "sauren Regens", der
Zunahme des Gehaltes der Luft an Kohlendioxyd sowie die Zerstérung der Ozonschicht in der Stratosphére.

- Schwefel- und Stickstoffoxyde, die vornehmlich bei der Verbrennung fossiler Brennstoffe entstehen, gehen in der
Atmosphare eine Verbindung mit Wasserdampf ein und gelangen als saurer Regen in den Boden. Dieser verursacht
mit hoher Wahrscheinlichkeit Schiden an Seen, Wildern®’, Béden, Ernten, stickstoffbindenden Pflanzen und Bau-
materialen. Manche sidnorwegische Seen haben deshalb heute schon keine Fische mehr.

- In den letzten hundert Jahren ist der Kohlendioxyd-Gehalt der Erdatmosphare um 15% angestiegen und wird im
Jahre 2000 voraussichtlich um ein Drittel iber dem vorindustriellen Niveau liegen. Dies kdnnte einen Temperatur-

181 | ahl u.a., Wie krank ist unser Wasser.

182 Global 2000, 81.

18 Durch einen Unfall im pharmazeutischen GroRbetrieb Sandoz in Basel in der Schweiz sind hochgiftige Chemikalien in den Rhein gelangt, die
bis zur Rheinmiindung alles Leben im FluR getdtet haben. Zur gleichen Zeit sind auch giftige Substanzen von anderen chemischen Industriebetrieben
in Main und Rhein geflossen und haben die Umweltskatastrophe verscharft.

184 Kurier vom 15.1.1987.

18 Tropical forest Ecosystem.

185 Oko-Almanach, 295.

187 Schritt, Der Wald stirbt.
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anstieg um 2-3 Grad zur Folge haben. Landwirtschaft und andere menschliche Tatigkeitsbereiche wiirden so in neu-
artige Schwierigkeiten geraten. Es wird beflirchtet, dal bei einem Anstieg der Polartemperaturen um 5-10 Grad die
gronlandischen und antarktischen Eiskappen schmelzen konnten: Was viele Kistenstddte unbewohnbar machen
wirde.

- Eine Reihe von chemischen Emissionen zerstort die Ozonschicht der Erde. Das Max-Planck-Institut fiir Chemie in
Mainz weist darauf hin, daR vor allem das "Ozonloch" iber der Antarktis, das jahrlich wiederkehre, sich rasch ver-
groBere und bereits so groR sei wie die Gesamtflache der USA. Es sei nicht auszuschlieRen, dal es sich weiter aus-
breite und dariiber hinaus auch anderswo solche "Ozonldcher" gerissen werden kénnten. ! Diese Lécher in der
Ozonschicht werden vor allem von Fluorkohlenwasserstoffen verursacht, die als Treibgas in Spraydosen verwendet
werden: weltweit 700.000 Tonnen jahrlich. Die Zerstérung der Ozonschicht wiirde die UV-Strahlung verstarken, die
ihrerseits Hautkrebs und Schaden an Feldfriichten verursachen kénnte.

(e) Aussterben von Arten

Wie schadlich die fortschreitende Umweltbelastung, die Verminderung der Lebens"qualitat" der Biosphare ist, kann
am erdgeschichtlich gesehen katastrophalen Aussterben von Pflanzen- und Tierarten ersehen werden. Zwar ist das
Aussterben von Arten ebenso wie das standige Entstehen neuer Arten ein normaler Vorgang im Rahmen der Evolu-
tion. Im evolutiondren "FlieBprozeR" starb - nach Auskunft der Paldaontologen - pro Jahrhundert eine Tier- und
Pflanzenart, im selben Zeitraum entstand eine neue. Was daher heute beunruhigt, ist nicht das Aussterben als sol-
ches, sondern dessen Tempo: "Eine fiir Global 2000 angefertigte Schatzung deutet darauf hin, daR bis zum Jahre
2000 zwischen einer halben Million und 2 Millionen Arten ausgestorben sein kdnnten, vor allem aufgrund des Riick-
gangs unberiihrter Lebensrdaume, aber teilweise auch infolge der Umweltverschmutzung. Ein Artenriickgang dieses
Ausmales ist in der Geschichte der Menschen ohne Beispiel."18

In den letzten hundert Jahren ist die "Aussterberate" mit zunehmender Geschwindigkeit angestiegen. Um 1900 be-
trug sie schon eine Art pro Jahr. Heute stirbt taglich eine Art. Wenn die Beschleunigung so anhalt, wird im Jahr 2000
stiindlich eine Art unwiderruflich aussterben und mit ihr ein sich im Laufe einer sehr langen Evolution sich heraus-
gebildetes genetisches Programm. Aus erdgeschichtlicher Perspektive findet heute ein Massen-Aussterben von
Tier- und Pflanzenarten statt. "Faunen- und Florenschnitt" sind die verschliisselten Fachbegriffe fiir diesen Vorgang,
den es in friheren erdgeschichtlichen Zeiten nur in ganz seltenen katastrophalen Situationen gegeben hat. Wird

also der "Silent Spring", "Der stumme Friihling kommen", wie ihn die amerikanischen Schriftstellerin und Biologin
Rachel Carsten in einem Zukunftsmarchen schon 1962 beschrieb?%°

Global 2000 faf3t die Prognosen des vernetzten Weltmodells mit der Bemerkung zusammen, daf sich das Problem,
annehmbare Lebensmaglichkeiten fir die Menschen zu erhalten, in der Tat riesig ist und sich immer drangender
stellt. Gibt es begriindete Aussichten, mit die Umwelt-Challenges zu meistern? Besitzt die Menschheit (iberhaupt
die notigen Kapazitaten an Geist und Geld, um mit der Umwelt-Krise fertig zu werden? Bleibt uns noch genug Zeit?
Sind die maRgeblichen wirtschaftlichen und politischen Kreise Willens, gemeinsam an einer Losung zu arbeiten?
Werden erforderliche MaBnahmen auch politisch durchsetzbar sein oder am Widerstand der Bevélkerung schei-
tern? Grundsatzlich sind nicht viele Szenarien fir den Ausgang der 6kologischen Herausforderung denkbar: Entwe-
der kann sie die Menschheit noch meistern oder es ist dafiir zu spat. Dazwischen liegt die tragische Variante, daf}
zwar grundsatzlich eine Losung noch moglich ware, die Menschheit aber zur erforderlichen tiefgreifenden Umkehr
nicht oder nicht rasch genug Willens ist.

188 Siddeutsche Zeitung vom 15.1.1987.

18 Global 2000, 86.

1% Kronenzeitung vom 15.1.1987: "Die Gemsen sind krank! Alarm schlagen Jager im Hochwaldrevier Donnersbachwald (Steiermark): 70 Prozent
der Gemsen, die geschossen werden, erweisen sich beim "Aufbrechen" als krank. "Es gibt immer weniger Heilkréuter", sagt ein Oberférster, "und
diese Pflanzen gehdren als wichtiger Bestandteil zur Nahrung des Gamswildes”. Fand man friiher auf einer Almwiese noch hundert verschiedene
Sorten Gras und Kraut, so gibt es heute lediglich ein Dutzend. In der 6sterreichischen Bergen leben noch 25.000 Gemsen." - In Mitleidenschaft sind
aber langfristig nicht nur Pflanzen und Tiere, sondern auch der Mensch selbst. So berichtet der IBF-Report vom 19.12.1986: “Wo in der Bundesre-
publik Deutschland die Walder krank sind, leiden auch iiberdurchschnittlich viele Menschen unter Husten, Atemnot und Auswurf. Darauf hat Univ.
Prof. Rolf Meister, Medizinische Klinik der Universitdt Minster, hingewiesen. Dabei kam dem Wissenschaftler auch der Zufall zu Hilfe: Als Prof.
Meister und seine Mitarbeiter gerade eine Untersuchung tber die Verbreitung von Atembeschwerden abgeschlossen hatten, wurde vom Bundesmi-
nisterium fur Erndhrung, Landwirtschaft und Forsten auch die Auswertung einer Studie zur Verbreitung und AusmaR von Waldschéden veroffent-
licht. "Die dabei entstandenen Karten und Kurven sind unseren eigenen Forschungsergebnissen tduschend dhnlich", resimiert Prof. Meister, der
diese Zusammenhénge in der Folge auch im Detail analysiert hat. Gemeinsame Ursache scheint neben Wetterfaktoren die Luftverschmutzung zu
sein.” (14)
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(3) Okologische Szenarien

MeinungsmaRig verteilen sich unsere Bevélkerungen auf diese drei méglichen Ausginge der Okokrise. Eine Unter-
suchung Uber "Alternative Lebensstile und Konsummuster"'®! hat folgendes Auffassungen und ihre Verbreitung ans
Licht gebracht:

- 29% meinen, "das Gerede von der kaputten Umwelt ist eine Ubertreibung gewisser Gruppen"; 49% stimmen die-

sem Satz nicht zu, nehmen also die Umweltkrise ernst. Dementsprechend nehmen auch 43% an, daR die Umwelts-

schaden rasant zunehmen werden; "Wasser, Boden und Luft werden in einigen Jahren vergiftet sein"; nur 23% sind
nicht dieser Ansicht.

- Okologische Zusammenhiange werden von vielen deutlich gesehen. "Alles was wir der Natur antun, wird sich ri-
chen. Erst sterben die Pflanzen, dann andere Lebewesen und zuletzt geht die Menschheit zugrunde.": Diese Be-
hauptung findet bei 70% Zustimmung; 12% lehnen sie ab. 77% bedriickt, "wenn Bache begradigt oder eingeengt
werden".

- Was den Ausgang der Okokrise betrifft, sind die meisten Biirger zuversichtlich und vertrauen auf die Hilfe neuer
Techniken. Nur ein kleiner Teil ist nicht zuversichtlich. "Die Umweltsituation ist zum Teil bedrohlich, aber mit Hilfe
neuer Techniken wird es gelingen, die Umwelt zu retten": Diese Hoffnung wird von 52% geteilt, von 17% hingegen
nicht geteilt; 30% liegen im Mittelfeld. Ahnlich ist die Verteilung der Befragten beim Satz: "Die Harmonie zwischen
Natur und Mensch ist endgiltig zerstért und auch nicht mehr wiederherstellbar." 16% stimmen ihm zu, 55% lehnen
ihn ab; die mittlere Position ist von 27% der Befragten besetzt. Zuversicht, Skepsis und das Gefiihl der Ausweglosig-
keit sind somit die drei BewuRtseinslagen, mit denen auch die Bevdlkerung auf die immer deutlicher erfahrene Um-
weltkrise antwortet.

(a) Zuversicht: Umdenken und Umschwenken

"Es gibt jedoch Grund zur Hoffnung", so Global 2000. Ahnlich der Brundtland-Bericht: "Die Kommission ist der Auf-
fassung, dal} die Menschen durchaus eine Zukunft schaffen kdnnen, die gepragt ist von einem Mehr an Wohlstand,
sozialer Gerechtigkeit und Sicherhheit."'2 Denn ein Wandel beginnt sich abzuzeichnen.'®® Getragen wird dieser
Wandel durch ékologisch informierte Gruppen und Bewegungen (Studentenbewegung?®®, Tierschutzorganisatio-
nen'®®, Biirgerinitiativen®®®) durch die dkologisch interessierte Wissenschaft'” sowie durch eine umweltbewuRte

18 Alternative Lebensstile. Kommentierte Ubersicht zur Studie: 49-51; Daten zur Untersuchung: 332-351.

192 Unsere gemeinsame Zukunft, 1.

1% Global 2000, 30.

1% Die Aufbauzeit der Nachkriegsjahre hatte zunachst noch die Herrschaft des Menschen ber die Natur zugespitzt. Das Wirtschaftswunder war
getragen von einem wachsenden Vertrauen des Menschen in den grenzenlosen Fortschritt. Es waren dann bezeichnender Weise die Kinder der
Nachkriegs-Erfolgsgeneration, welche den Fortschritt ihrer Eltern immer mehr als sinnlos und destruktiv empfanden. Diese Unzufriedenheit wurde
zumal in der Studentenbewegung der 60er-Jahre 6ffentlich. Ansétze zu einer Jugend- und Alternativkultur wurden sichtbar: Nicht nur gegen die
bestehende Kultur und Gesellschaft wurden protestiert, es wurden auch neue Formen der Beziehung zwischen den Menschen und zur Natur erprobt.
Dazu: Gehmacher, Kultur und Gegenkultur, 70ff. - Giller, Soziale Bewegung und Wertewandel. - Politische Beteiligung und Wertewandel.

1% Ein auch heute wichtiger Zweig der Okobewegung sind die vielen Tierschutzorganisationen. Widmeten sich diese anfangs nur Haus- und Zivi-
lisationstieren und deren liebevollen Pflege, so dehnten sie ihren Wirkungsbereich mit Anfang der 60er Jahre auf den Schutz von Wildtieren und
deren Lebensrdume vor allem auch in anderen Gebieten der Erde aus. Ein prominentes Beispiel ist der World-Widlife-Fund (WWF), der sich auch
fur die Griindung von Nationalparks als Lebensraum fiir bedrohte Arten einsetzt. - Natur ohne Schutz, 269ff.

1% Eine Mittelstellung zwischen den Studentenbewegungen und den Tierschutzorganisationen nehmen die seit Anfang der Siebzigerjahre stark
aufkommenden Burgerinitiativen ein. Diese konstituieren sich jeweils um ein Projekt und setzen sich fiir eine lebenswerte Umwelt ein. Dabei ging
und geht es ohne einerseits um die Verhinderung technischer GroRprojekte (Gorleben, Startbahn West, Wackersdorf), andererseits um die Ausge-
staltung der unmittelbaren Wohnumgebung (Verkehrskonzepte, Begriinungen, La&rmschutz, verkehrsberuhigte WohnstraRen, Radwege, FuBRgénger-
zonen).

197 \/on allem Anfang an wurde die Okologiebewegung auch wissenschaftlich vorangetrieben. Diese Okowissenschaft ist eng mit dem Club of Rome
verbunden. lhr Grinder, Aurelio Peccei (+1984)(Peccei, Die Qualitit des Menschen.), hatte 1968 70 fiihrende Personlichkeiten aus Politik, Wirt-
schaft, Wissenschaft und Religion (darunter auch Kardinal Franz Konig) aus 26 Landern vereinigt. Diese sollten die Zukunftsentwicklungen der
Menschheit studieren und fiir die bedrohlichen Probleme Lésungsvorschlage erarbeiten. 1970 wurde der Club auf eine Studie des MIT (Massachu-
setts Institute of Technology) tber die Beschrénktheit der Weltressourcen aufmerksam. Der Club vergab an dieses Institut ein Forschungsprojekt zu
Detaillierung der Studie. Die Frucht dieser Arbeit waren mehrere "Berichte an den Club of Rome." (Meadows, Die Grenzen des Wachstums. -
Mesarovic u.a., Menschheit am Wendepunkt. - Meadows, Das globale Gleichgewicht. - Schaff, Wohin flihrt der Weg?) Schon mit ersten Berichten
an den Club of Rome war die Okologiekrise zu einem wichtigen Thema wissenschaftlicher Forschung geworden. Dabei blieb es nicht nur bei der
Frage nach der Mitwelt.

Zwar war der Umweltschutz ein Kernthema. Neben diesem engeren Themenbereich befaRte sich die Okowissenschaft zunehmend mit den Auswir-
kungen der Umweltbelastung auf den Menschen. Die "Humandkologie" entwickelte sich als Zweig der Okowissenschaft. Lebensraum und Persén-
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Politik, die anfangs vorwiegend von neuen "Griinparteien", inzwischen aber auch von dlteren Parteien betrieben
wird.*®® Der Olschock des Jahres 1973, die Diskussion um den Atomstrom, die vor allem nach der Atomreaktorkata-
strophe von Tschernobyl breite Kreise erfallt hat und in weiten Kreisen die Skepsis gegeniber diese Art der Energie-
gewinnung verstirkt hat sowie Umweltskandale und 6kologische Katastrophen (Olpest, Seveso, Bhopal, Basel) ha-
ben die Offentlichkeit alarmiert'®® und zur Ausbildung eines zunehmend aufmerksamen UmweltbewuRtseins beige-
tragen.

Die Grundthese der Zuversichtlichen lautet, daR durch Veranderungen in den verschiedensten Bereichen des ge-
sellschaftlichen Lebens die tétlichen Auswirkungen der gegenwirtigen Okokrise unterbunden werden kénnen. Eine
Zeitlang meinte man, dal8 es vor allem darauf ankomme, das ungehemmte Bevodlkerungswachstum zu dampfen.
Heute sehen wir deutlicher, daB dieser Vorschlag von den reichen Nationen zur Wahrung ihrer eigenen Vorteile
gemacht wurde.

- Entscheidend sei - so meinten noch die Verfasser von Global 2000 -, das Bevélkerungswachstum zu bremsen, was
nicht nur durch harte politische MaRnahmen (wie in China, wo Biirger mit mehreren Kindern steuerlich mehrbelas-
tet werden), sondern vor allem durch eine Verbesserung der Lebensbedingungen geschehen kdnne.

- Andere verlangten eine weltweite Beendigung jeglichen Wirtschaftswachstums, um die knapp gewordenen Res-
sourcen der Erde zu schonen und die Umweltbelastungen zu vermindern. Auf keinen Fall dirfe eine Anhebung des
Lebensstandards auf ein menschenwiirdiges Niveau durch eine umweltbelastende Weise geschehen.

- Der Brundtland-Bericht begriindet seine Zuversicht jedoch in einem anderen, differenzierteren Handlungsmodell.
Er setzt mit seinem realistischen Vorschlag zu einer Beseitigung der 6kologischen Uberlebenskrise breiter an. Die
Lésung sucht er nicht nur in einer Drosselung des ungehemmten Bevolkerungswachstums, sondern betont MaR3-
nahmen, die mit der gegenwartigen ungerechten Verteilung der Lebenschancen auf der einen Erde zu tun haben.
Mitvorausgesetzt wird, daB "Teufelskreise" durchbrochen werden miissen:2%°

So steht das Bevolkerungswachstum in unlésbarem Zusammenhang mit der Armut. Steigt der Lebensstandard (und
mit ihm der Zugang zu Nahrung, Bildung, Arbeit, sozialer Sicherhheit), dann reduziert sich vorhersehbarerweise die
Kinderzahl. Umgekehrt sind arme Voélker genétigt, auf die nicht mehr erneuerbaren Ressourcen zuriickzugreifen,

lichkeit des Menschen erwiesen sich gleichermaRen bedroht. Die Bevélkerungsexplosion in den armen Léndern, verbunden mit der hohen Sied-
lungsdichte, filhrte zu einem Verfall der alten Sozialordnung. Der Verlust der Familienbande, der Trend zur isolierten Kleinstfamilie und Anonymitat
einer Massengesellschaft seien auch bei uns splrbar. Menschen verlieBen landliche Gebiete, die ihrerseits immer mehr von Stadtern zersiedelt
werden. An die Stelle der alten Ordnungen treten birokratische Verwaltung. Die Griinde fir diese Situation, die zu Erfolgszwang und nicht selten
zu DauerstreR und psychosomatischen Erkrankungen fiihrt, werden in der zu raschen Entwicklung gesehen, die den Menschen iiberfordere. Daraus
werde die Suche nach méglichst unbeschrénkter Freiheit ebenso verstandlich wie das Bemithen um neue Beziehungsstrukturen und eine menschlich
kleine, Uberschaubare, heile Lebenswelt, wie sie in den Alternativkulturen gesucht werden. (Franz, Der geistige Weg in die Zukunft. - Ehrlich u.a.,
Bevdlkerungswachstum. - Humanokologie und Umweltschutz.)

Ein interessantes Teilgebiet der Humandokologie ist die Entwicklung einer alternativen Medizin. Immer deutlicher wird heute gesehen, daf der
"Mensch mit seinem Kdérper der natiirlichen Umwelt gehért: Die harte Gewaltanwendung gegen die Natur haben wir folgerichtig auch auf unseren
Korper tibertragen. Die Medizin hat den Kdrper zu einem Apparat reduziert, den man technisch analysieren und chemotherapeutisch steuern kénne.
Auch im korperlichen Bereich wurden die zyklischen Vorgdnge immer mehr mifRachtet und die Leistungsreserven bis an den Rand des Zusammen-
bruchs (und oft genug auch dariiber) ausgebeutet. So sehr die GroRmedizin heute immer noch im VVormarsch ist, nicht zuletzt wegen der verfloch-
tenen Interessen zwischen den groBen Gesundheitsinstitutionen (Krankenhauser, pharmazeutische Konzerne, Professionelle): immer mehr Men-
schen sind auf der Suche nach humandkologischen Heilungsverfahren, sammeln Krauter, fasten, horchen wieder auf die Abldufe ihres Korpers,
nehmen Zuflucht zu Akupunktur, Akupressur und Reflexzonenmassagen oder zu homdopathischen Mitteln. Der Selbstheilungskraft des inneren
Avrztes wird mehr Vertrauen geschenkt als den “"Gottern im technisierten Gesundheitshimmel." Bear u.a., Das Medizinrad.

1% Geschichtlich besehen gibt es eine auffallende Ahnlichkeit in der politischen Landschaft am Beginn des Industriezeitalters und heute. Die poli-
tischen Kréfte der vorindustriellen Zeit waren nicht in der Lage, die neue wirtschaftliche und gesellschaftliche Situation zu meistern. Die feudalen
Kréfte und die ersten politischen Parteien (wie die feudal-konservative und die liberale) muBten denn auch die politische Verantwortung an neue
politische Kréafte und Parteien abgeben, namlich die christlich-sozialen und sozialdemokratischen Parteien.

Es sieht so aus, dal diese mit der Industriegesellschaft gleichzeitig entstandenen Parteien zusammen mit dieser an ihr Ende kommen. Wenn es ihnen
nicht gelingt, sich in die neue Entwicklung einzulassen und sich selbst dabei tiefgreifend zu verandern, dann werden sie ber kurz oder lang hand-
lungsunfahig werden. Gewil3, die jungen "Griinen" sind (zur Zeit noch) kaum in der Lage, die Gesamtverantwortung fur die gesellschaftlichen
Entwicklungen zu Ubernehmen. Sie stellen aber zumindest unnachgiebig jene Fragen, ohne deren Losung es fiir uns alle keine Zukunft geben wird.
199 Weitere Einzelthemen, meist Umweltskandale haben das ¢kologische Thema nur noch angeheizt. Da waren die Diskussionen um die Miillbesei-
tigung - und -wiederverwertung, die Luftverschmutzung, der Widerstand gegen GroRwasserkraftwerke, die Angst vor dem Waldsterben (Einfiihrung
von bleifreiem Benzin und Katalysatorautos). Die Vergiftung der Weltmeere durch die Olpest wird heute genauso diskutiert wie die Ausrottung von
Robben, Elefanten und Krokodilen. Unverhoffte Schiitzenhilfe gab zudem die Wirtschaft, die sich das Interesse fur die Umwelt rasch marktpsycho-
logisch aneignete. So wird heute fiir Molkewaschmittel anstelle der alten umweltbelastenden Weichspiler ebenso geworben wie fiir die viel teureren
Erzeugnisse des biologischen Landbaus.

20 Unsere gemeinsame Zukunft, 4.
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um Uberhaupt zu Gberleben, was aber umweltschadlich ist, und zwar nicht nur fir die armen Nationen selbst, son-
dern langfristig auch fir die reichen. Dazu kommt, daf8 aufgrund der hohen Verschuldung die armen Volker nicht
nur nicht in der Lage sind, ihren Lebensstandard anzuheben, sondern zur Zeit immer drmer werden und daR diese
verschuldeten Landern auch dazu Raubbau in ihrer Umwelt betreiben missen, um die hohen Schulden zurlickzah-
len zu kénnen.

Von da her fordert die Brundtland-Kommission "neues Wachstum" und "dauerhafte Entwicklung". Neues Wachs-
tum ist deshalb vonndten, um die Massenarmut und den tédlichen Hunger in der Welt einzudammen. Ein Null-
wachstumn ware ein Todesurteil fiir die Armen. Solch neues Wachstum nimmt Ricksicht auf eine gerechtere Ver-
teilung der Lebenschancen in der einen Welt: Den "Entwicklungslandern" wiirde es gestatten, daR ihr Energiever-
brauch relativ stark zunimmt, wahrend jener der reichen Landern abnehmen miiite. Neues Wachstum hieRRe auch
ErschlieBung neuer Energiequellen, wobei die Kernenergie wegen ihrer Risiken ausscheidet, die regenerative Solar-
energie hingegen an Bedeutung gewinnen wird. Es gilt, mittlere und sanfte Technologien zu entwickeln?’? und neue
Formen des Wirtschaftens?%? zu probieren.?’® Neues Wachstum muR jedenfalls Okonomie und Okologie untrennbar
verkniipfen. Auf jeden Fall miisse verhindert werden, daR die Wirtschaft interne Kosten auf die im marktwirtschaft-
lichen Gesellschaftssystem gleichsam rechtlose Natur abwalzt.?%4

Solch neues Wachstum ware die Grundlage fir eine "dauerhafte Entwicklung" der ganzen Menschheit. lhr Krite-
rium ware, den Bedirfnissen der heutigen Generation zu entsprechen, "ohne die Moglichkeiten der kiinftigen Ge-
nerationen zu gefiihrden, ihren eigenen Bedriifnisse zu befriedigen und ihren Lebensstil zu wiahlen"2%, Solch dauer-
hafte Entwicklung respektiert die Grenzen der Umweltsressourcen, berlicksichtigt aber auch die umweltzerstoreri-
schen Auswirkungen der gegenwartigen internationalen Wirtschaftsordnung, wie beispielsweise die dramatische
Verschuldung der armen Lander. Die Einsicht bewegt, da’ arme und reiche Lander weit mehr durch gemeinsame
Uberlebensinteressen verbunden sind, als wir bislang gesehen haben. Der Untergang der Armen fiihrt auch zum
Untergang der Reichen. Eine neue internationale Solidaritat ist deshalb vonnéten: "Eine neue Ethik des Uberlebens
- und wir brauchen sie bald".

(b) Zweifel: die ungenitzte 6kologische "Gnadenfrist"

Bei allen Fortschritten, welche in den letzten Jahren bei der Bearbeitung der Umweltkrise zu verzeichnen sind,
wachsen die Zweifel, ob die verbleibende Zeit energisch und zielsicher genug genttzt wird. Denn es steht fest, daf}
es umso schwieriger wird, den Zusammenbruch eines sehr empfindlichen Systems zu verhindern, je kritischer sein
Zustand ist. Was fiir das Gesundheits- und Lebenssystem des einzelnen Menschen gilt, trifft in modifizierter Form
auch auf das Okosystem zu. Die Zweifel werden durch mehrere Tatsachen genéhrt:

- Offenbar ist unser Handeln nach wie vor von einem ungeldsten Konflikt zwischen Okonomie und Okologie ge-
pragt. Nach dem Verursacherprinzip der Wirtschaft die Externalisierung der Kosten zu untersagen, kann so hohe
soziale Kosten bringen, daR diese umweltpolitische MaRnahme nur schwer durchfihrbar ist.

- Ein dhnlicher Konflikt scheint in den armen Regionen der Erde zwischen der Okologie und dem Uberlebenskampf
der Menschen zu bestehen. Es niitzt wenig, wenn in mithsamer jahrelanger Arbeit verwiistete Boden aufgeforstet
werden, wenn in derselben Zeit die Armen das Holz brauchen, um nicht zu erfrieren, und die Walder abholzen ms-
sen, um zumindest fiir kurze Zeit Weideland zur Verfiigung zu haben.

- Die Expertisen kommen zudem zum Schluf}, daR die Losung der weltweit vernetzten Umweltprobleme nur durch
entschlossene internationale Zusammenarbeit erfolgen kann. Es wird bezweifelt, ob angesichts der komplizierten
politischen und weltwirtschaftlichen Verhéltnisse eine solche Zusammenarbeit in der kurzen verfligbaren Zeit auf-
kommen kann.

21 Eg steht wissenschaftlich auRer Zweifel, daR es ohne technische Weiterentwicklung kein menschengerechtes Leben fir alle Bewohner der Erde
geben wird. Doch fordert die 6kologische Wissenschaft eine andere, mittlere Technologie: sie darf weniger an Leistungs- und Kapazitatssteigerun-
gen um jeden Preis orientiert sein, sie misse vielmehr "lebenszentriert" sein und in "sanfter Weise" eben das durch Ausnutzung menschlicher
Erfindungsgabe gebrauchen, was die Natur auch wieder bereitstellen kann, wie Sonne, Wasser, Wind, Energie aus Bodenfriichten, Nahrungsmittel
aus Mischkulturen. Es gilt zu sparen, statt zu verschwenden. Das menschliche MaR musse wiedergefunden werden. Ziel muR ein menschengerechtes
Leben aller und nicht der Luxus weniger sein. Kieffer, Mittlere Technologie als Weg, 361-365 (mit weiterer Literatur).

202 Anders arbeiten.

23 1n Verbindung mit dem Umdenken im wirtschaftlichen Bereich miisse es auch zu einem Umdenken und Umschwenken in anderen Lebensberei-
chen kommen: in der Medizin, im Wohnen, im Verkehr, beim Konsumieren, in der Padagogik, bei der Entwicklung neuer Lebensformen.

204 \/on Ditfurth, So laBt uns denn, 226-240. Weitere Belege in Anmerkung 101, 396.

25 Hauff, Vorwort, XV.
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- Zweifel an der Lésung der Okokrise werden auch dadurch genahrt, daB die iiberaus komplizierten kologischen
Zusammenhange noch zu wenig bekannt sind, weshalb auch eine positive Beeinflussung der Entwicklung schwierig
ist. Zwar ist es beispielsweise richtig, daR das Waldsterben mit dem sauren Regen und dieses wieder mit Kohle-
kraftwerken und den Emissionen der Kraftfahrzeuge zu tun hat. Aber es gibt daneben noch weitere Ursachen, so
dal} das Waldsterben nicht allein durch die Entschwefelung der Kraftwerke und den Einbau von Katalysatoren in die
Autos eingeddmmt werden kann. Uberhaupt sind Pline, die einzelne Faktoren rein kausal, "einbahnig" beeinflus-
sen, zur Sanierung eines vernetzten Systems ungeeignet. Wie Computer-gestitzte Modelle zeigen, entstehen durch
Eingriffe im Umkreis kausalen Denkens mehr neue Probleme, als an alten gelést werden kénnen.2%

- Ist es nicht auch aus Griinden der Evolution unwahrscheinlich, dall wir Menschen uns nur schwerlich in unseren
Grundmustern, zu handeln, andern werden? Der Mensch mufte sich in einem harten Kampf gegen die Natur be-
haupten. Uber Jahrtausende haben sich diese Handlungs- und Denkmuster aus dem Uberlebenskampf bewahrt. Sie
sind offenbar tief in unser genetisches Programm eingeschrieben. Werden wir diese miihsam und nur in langer Zeit
erworbenen Denk- und Handlungsmuster in jener kurzen Zeit umformen kénnen, die uns noch zur Verfligung
steht? Gibt es nicht Symptome nachlassender Anpassungsfahigkeit an sich rasch dndernde Umweltbedingungen?
Vielleicht wird dies geschehen, wenn es zu Katastrophen mittlerer Reichweite kommt.2” Aber dann kann es eben
auch schon zu spét sein.

(c) Ausweglosigkeit: "Es ist so weit"

Konnte es also sein, daB uns keine Zeit mehr bleibt, den schon stattfindenden Zusammenbruch der Biosphare noch
aufzuhalten? Ist die Gnadenfrist schon voriiber? Nach Hoimar von Ditfurth "ist es soweit". Die Menschheit werde
"eines Tages von der Erdoberflache wieder verschwinden, wie das ausnahmslos Schicksal aller von der Evolution
hervorgebrachten Arten ist. Auch sie mul® »aussterben«. Die Frage ist allein, wann dieser Tag kommen wird." Die-
ser Tag aber sei bereits angebrochen. "Dies ist eine SchluRfolgerung, die niemanden erfreuen kann. Die meisten,
denen man sie vortragt, reagieren denn auch unglaubig oder mit Entriistung. Es sind die», wie psychologische
Selbsterfahrung und kritische Beobachtung belegen, die typischen ersten Reaktionen auf die sich anbahnende Er-
kenntnis, dal es »so weit ist«." »Von Ditfurth verknlpft sodann seine pessimistischen Einschatzungen lGber die Ent-
wicklung des Atomfriedens mit der 6kologischen Entwicklung. Beide gelten ihm als mogliche Ursachen des Ausster-
bens der Menschheit. "lhr Wirksamwerden ist eine reine Frage der Zeit. Wenn wir der einen Ursache entgehen soll-
ten, dann nur, weil die andere ihr zuvorgekommen ware. Da sie aber keineswegs unabhangig voneinander existie-
ren - ein Beleg mehr dafiir, daB sie Ausdruck derselben "Krankheit" sind -, ist es auch denkbar, daR sie unseren erd-
geschichtlichen Abgang sozusagen mit vereinten Kraften bewerkstelligen werden. Etwa in der Form, daR die durch
einen weltweiten 6kologischen Zusammenbruch ausgeldste Verzweiflung in einer finalen Orgie der Selbstausrot-
tung kulminiert."208

(4) Der Zugriff zum Zellkern

"An die Brutdfen gelehnt, gab er den unleserlich (iber die Seiten flitzenden Bleistiften eine kurze Beschreibung des
modernen Befruchtungsvorgangs, sprach selbstverstdndlich zuerst von dessen chirurgischer Einleitung mittels »ei-
ner freiwillig zum Gemeinwohl auf sich genommenen Operation, die liberdies noch mit einer Prémie in der H6he von
sechs Monatsgehdiltern verbunden ist«, beschrieb hierauf das Verfahren, um das exstirpierte Ovar am Leben zu er-
halten und weiterzuentwickeln, ging dann auf die Frage der Optimaltemperatur, des Salzgehalts und der Viskositét
liber, erwdhnte die Ndhrlésung, in der die abgetrennten und ausgereif»en Eier aufbewahrt wurden, fiihrte seine
Schiitzlinge an die Arbeitstische und zeigte ihnen, wie diese Fliissigkeit aus den Reagenzgldsern abgezogen und trop-
fenweise auf die vorgewdrmten Objekttréiger der Mikroskope getréufelt wurden und - hier lief3 er sie der Prozedur

26 Ejn solches Experiment stellte der Bamberger Psychologe Dietrich Dérner an. Er erfand das Entwicklungsland Tana, lieR dort 665 ackerbautrei-
bende Tupis in einem kleinen Dorf Namen Lamu wohnen. Dazu kam ein in die Berge abgedréngter Stamm der Moros, die als Jager und Sammler
leben muBten. Aufgabe der Wissenschaftler war es nun, durch gezielte Eingriffe in diese erdachte "Welt" die Lebensmdglichkeiten der Bewohner
zu entwickeln. Was dabei geschah, war langfristig eine Verschlechterung der Lage. Der Grund fiir das Scheitern der Interventionen wird darin
vermutet, daR die Entwickler nur "lineare" (arithmetische) statt "exponentielle” (geometrische) Malstébe verwendet haben. Die Eingriffe von auBen
haben die Bewohner umgebracht: Dérner u.a., Problemlésen, 527. - Ditfurth, So lat uns denn, 312-317.

27 | orenz, Todsiinden.

208 \/on Ditfurth, So laBt uns denn, 281f.
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zusehen - wie man diesen Behdilter in eine warme Ndhrbouillon voll freischwimmender Spermatozoen tauchte - Min-
destgehalt 100.000 auf den Kubikzentimeter, so betonte er - und wie nach zehn Minuten der Behdlter aus der Fliis-
sigkeit gehoben und sein Inhalt neuerlich untersucht wurde. Waren einige Eier unbefruchtet geblieben, wurde er
flugs nochmals und, wenn nétig, noch mehrmals eingetaucht. Dann kamen die befruchteten Eier zuriick in die Brut-
ofen, wo die Alphas und Betas bis zur endgldiltigen Abfiillung auf Flaschen blieben, wéhrend die Gammas und Epsi-
lons schon nach sechsunddreifsig Stunden herausgenommen und dem Bokanowskyverfahren unterzogen wurden.

»Bokanowskyverfahren«, wiederholte der Direktor, und die Studentlein unterstrichen das Wort in ihrem Heft-
chen.»Ein Ei - ein Embryo - ein erwachsener Mensch: das Natiirliche. Aber ein bokanowskysiertes Ei knospt und
sprof3t und spaltet sich. Acht bis sechsundneunzig Knospen - und jede Knospe entwickelt sich zu einem vollausgebil-
deten Embryo, jeder Embryo zu einem vollausgewachsenen Menschen. Sechsundneunzig Menschenleben entstehen
zu lassen, wo einst nur eins wuchs: Fortschritt."?%

Was der Zukunftsschriftsteller Huxley 1932 noch als Horrorvision fir eine ferne Zukunft beschrieben hat, ist durch
den galoppierenden Fortschritt der Biotechnologie in den Bereich den Mdéglichen geriickt. Ein Zweig der Biotechno-
logie befal’t sich mit der Reproduktion des (menschlichen) Lebens. Von dieser Reproduktionstechnik ist die Gen-
technik zu unterscheiden, auch wenn beispielsweise bei der "Keimbahntherapie" beide Forschungsbereiche zum
Zuge kommen. Gentechnik greift nicht nur in den Ablauf der Fortpflanzung ein, sondern befal3t sich mit der kiinstli-
chen Verdanderung von Erbmaterial. Gentechnik ist also der Zugriff zum "Zellkern". Dieser Zugriff ist aber auf Zu-
kunft hin gesehen ebenso folgenreich und zwiespaltig wie der Zugriff zum "Atomkern". Der Mensch wagt den Zu-
griff zu bislang unzuganglichen Bereichen der Schépfung. Zudem teilt er, was bislang als "unteilbar" galt: das
"Atom" (vom Griechischen a-tomos, nicht zerschneidbar) ebenso wie das Individuum (=unteilbar).

Wegen der enormen Moglichkeiten, die bereits heute in der Gentechnik erkennbar werden, ja ansatzweise auch
schon realisiert sind, zdhlt diese zu den Herausforderungen der Menschheit auf ihrem Weg in die Zukunft. Wir stel-
len im Rahmen der pastoralfuturologischen Kairologie dar,

- wie der Zugriff zum Zellkern (und den darin enthaltenen Erbinformationen) maoglich geworden ist,

- um sodann auf der Basis der sich auftuenden gentechnologischen Mdoglichkeiten ein positives und ein negatives
Szenario zu entwerfen.

(a) Der Durchbruch

Das sind die wichtigsten Stationen auf dem immer rascheren Weg biotechnischer Forschung: 1785 gelingt die
kiinstliche Besamung einer Hiindin durch den Biologen Spallanzani. 1878 beobachtet der Pathologie Schenk erst-
mals unter dem Mikroskop das Eindringen einer Samenzelle in eine Eizelle. 1936 wir ein Kaninchen "in-vitro" ge-
zeugt, einer Kaninchenmutter eingepflanzt und gesund geboren. Einen dramatischen Durchbruch stellt die Entde-
ckung des Tragers genetischer Information, der "Desoxyribonukleinsdure" (DNA) dar. 1968 gelingt das Klonen von
Froschen. 1969 wird ein Mensch "in-vitro" gezeugt, aber nicht eingepflanzt. 1977 wird eine Eizelle eingefroren.
1980 wird der erste Versuch gemacht, zwei als unheilbar eingeschatzten Krebspatientinnen gesunde Gene in die
Korperzellen zu transferieren; der Versuch miRlingt allerdings. Der Gen-Transfer gelingt 1982 bei Mausen: die
"mighty mouse" wird gentechnisch "erfunden". 1984 wird in Australien ein Kind geboren, das als Embryo zwei Mo-
nate eingefroren war. Im selben Jahr "erfinden" Gentechniker die "Schiege": Zwei Zellen eines Ziegenembryos und
zwei Zellen eines Schafembryos wurden in einer Eizelle zusammengebracht und dann eingepflanzt. 1984 wird auch
ein erstes Kind gezeugt, das zwei Mutter hat: eine genetische "Mutter" (sie hat die Eizelle gespendet) und eine ge-
barende "Leihmutter" (die das "in-vitro" befruchtete Ei ausgetragen hat).?1°

Weitere Erfolge werden sich einstellen, geht doch die Forschung mit hoher Intensitdt und Kapitalaufwand voran.
Viele Interessen flieRen namlich in der gentechnologischen Forschung zusammen: Interessen der Wirtschaft, der
verantwortlichen Politiker, der Militars, der Forschung und am Rande auch einzelner Birger (die Beispielsweise
gern ein Kind hatten, aber auf "natirlichem Weg" keines bekommen kdnnen).

Diese Interessen werden an Hand der zur Zeit wichtigsten Forschungsgebiete der Biotechnologie, ndaherhin der
Gentechnologie, deutlich ersichtlich.?!?

209 Huxley, Schone neue Welt.
210 Gen- und Reproduktions-Technologie, 7. - Auch: Zum Menschenbasteln.
21 Karbach, Gentechnologie, 4-11.
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(a) Die "weiRe" Gentechnologie widmet sich dem Bereich der Mikroorganismen und damit der Produktion "interes-
santer Stoffe". Eingesetzt werden sie sowohl in der Chemie als auch in der mit dieser eng verkniipften Pharmakolo-
gie. Die Chemie bendtigt sie als Stoffumwandler (kiinstlich programmierte "Enzyme"), um etwa im Boden lagernde
Schadstoffe vernichten, Abfall verwerten, Abwasser aufbereiten, Luft reinigen und Energie erzeugen zu kénnen.
Gentechnologisch arbeitende pharmazeutische Industrie kann auf einfacherem Weg Medikamente herstellen. So
gewinnt man heute das Insulin grof3teils mit Hilfe gentechnischer Verfahren und nicht mehr aus der Bauchspeichel-
driise von Schweinen. Auch Impfstoffe sowie Diagnostika (Mittel zur Feststellung von Krankheiten) werden auf
diese Weise hergestellt: Ein menschliches Insulin-Gen wird einem Mikroorganismus quasi "untergeschoben", das
nun die Information dieses Gens abliest und menschliches Insulin produziert. Auf diese Weise kann Insulin in unbe-
grenzten Mengen hergestellt werden.

(b) Die "griine" Gentechnologie strebt eine Verdnderung der genetischen Ausstattung von Pflanzen an. Durch eine
Veranderung der genetischen Information soll der Nahrwert von Pflanzen sowie ihre spatere Verarbeitung verbes-
sert werden. Nutzpflanzen werden so umprogrammiert, dafd ihnen die Behandlung mit einem dazuerzeugten Un-
krautvernichtungsmittel nichts mehr ausmacht. Auch die Anfélligkeit gegen Dirre oder Kalte konnte (beispielsweise
bei frostgefdhrdeten Erdbeeren) gemindert werden. Genetisch umgestaltete Pflanzen kdnnten eines Tages auch in
die Lage versetzt werden, den Stickstoff nicht mehr aus dem Boden, sondern aus der Luft auszunehmen.

(c) Der "roten" Gentechnologie werden genetische Eingriffe an Tieren und Menschen zugeordnet:

- Bei den Tieren sind die Ziele ahnlich wie bei den Pflanzen: ihr Nutzen fiir den Menschen soll vergréRert werden.
Ziichtungsverfahren gilt es zu beschleunigen, durch die Einpflanzung verbesserter Gene entstehen "transgene Nutz-
tiere". Solche am "Gen-Reilbrett" entworfene Tiere sollen sich rasch fortpflanzen, viel und gut produzieren, rasch
wachsen, weniger krankheitsanfallig sein und den in der Massentierhaltung entstehenden StreR besser aushalten.

- Gentechnik wird am Menschen angewendet, um Erbkrankheiten zu erkennen und zu heilen. Erbkrankheiten wer-
den namlich durch die genetischen Informationen der Ei- bzw. Samenzelle Gibertragen. Gelingt es, die Gesamtheit
aller Gene (=Genom) zu analysieren, damit die Krankheits-auslésenden Gene aufzufinden und zu ersetzen, kann
eine schon ausgebrochene Erbkrankheit geheilt bzw. die Vererbung einer solchen Krankheit ganzlich unterbunden
werden. Geschieht die Analyse in der Genomdiagnose, erfolgt die Heilung durch Gentherapie. Sie arbeitet in zwei
moglichen Weisen: Entweder wird ein kranker Mensch durch die Auswechslung des fiir die Krankheit zustandigen
Gens geheilt ("Korperzellen-Therapie"), oder die Gentherapie wird an den Keimbahnzellen selbst vorgenommen.
Betrifft die Kdrperzellen-Therapie lediglich jenen Menschen, der sich dem Eingriff unterzieht, wirkt sich die Keim-
bahnzellen-Therapie auf alle méglichen Nachkommen des Patienten aus.

(b) Szenarien

1. Ausweg aus Sackgassen?

Die Hoffnungen, die auf den Einsatz der Gentechnik gesetzt werden, sind groR.?*2 Die angewandte biotechnologi-
sche und gentechnologische Forschung kann fir viele erndhrungswirtschaftliche Umwelt- und Rohstoffragen neue
Problemlésungen anbieten:

- maRRgeschneiderte Lebewesen - genetisch umgewandelte Mikroorganismen - werden Abwadsser und Mill aufbe-
reiten, die mit krebserregenden Altlasten verseuchten Béden kdnnen gereinigt und die immer hiufigere Olpest
kann wirksam bekdampft werden;

- Hochleistungspflanzen oder ertragsreiche "Turbo-Kiihe" werden die Erndahrungslage der rasch wachsenden
Menschheit verbessern; es wird auf Grund genetischen Bastelns ein neuartiges "food-design" geben;

- bislang unbesiegbare Krankheiten werden besiegt: Krebs, Aids, aber auch andere bdsartige Erbkrankheiten; es
wird kein erbkrankes Kind mehr auf die Welt kommen miissen; zudem wird es moglich sein, Menschen gegen wid-
rige Arbeitsbedingungen oder Soldaten gegen unerwiinschten Strefl zu immunisieren: es missen lediglich die dafur
verantwortlichen Gene beeinfluBt werden;

212 \Worm, Gentechnik.
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- neue biologische Waffen werden die friedenssichernde Kraft der Abschreckung, die durch atomare Waffen heute
immer weniger erlangt werden kann, erneuern, weil ihr lautloser und meist zu spat diagnostizierbarer Einsatz ver-
heerende Wirkung erzielt;

- Durch genetische Kombinationen kénnen in Bioreaktoren rasch neue Arten von Lebenwesen geschaffen werden:
die Schopfungsgeschichte erreicht eine qualitativ neue Phase.

2. Genetischer "Ristungsstopp"?

Das eben geschilderte positive Szenario setzt sich aus den erhofften und ansatzweise auch schon realisierten Vor-
teilen gentechnologischer Forschung und wirtschaftlicher Anwendung zusammen. Diese Vorteile sind derart ge-
wichtig, daR weltweit grofRe Konzerne immer mehr Forschungsmittel in die Gentechnologie stecken. Der Weltmarkt
fr gentechnische Produkte wird fiir 1990 auf 35,12 Milliarden US-Dollar geschéatzt; 1985 waren es nur 3,75 Milliar-
den.2B3

Solchen Vorteilen werden aber Nachteile entgegengehalten. Die anfangliche Euphorie wird durch kritische Ein-
wande abgeschwacht. Der Gentechnik wird von immer mehr Biirgern dhnlich skeptisch, ja ablehnend begegnet wie
der Atomtechnik. Das Risiko sei so hoch, dal} ein Ausstieg nicht nur aus der Kernenergie, sondern auch aus der Gen-
technik gefordert wird. Sie sei namlich nicht in der Lage, mit der erforderten hohen "Fehlerfreundlichkeit" zu arbei-
ten. Die Hohe der Fehlerfreundlichkeit wird dabei dadurch bestimmt, wie weitreichend die Folgen eines méglichen
Versagens oder Ungliicks sind. Weil fiir die Gentechnik ebenso wie fiir die Atomtechnik - Tschernobyl war ein Lehr-
beispiel - fir den Fall der Versagens katastrophale Auswirkungen befiirchtet werden, misse die Fehlerfreundlich-
keit ungewohnlich hoch sein: so hoch, dalk von Menschen verantwortete Technik sie nicht mehr erreichen kénne.
Also sei der Ausstieg aus der Gentechnik der einzig verantwortliche Schritt. Und selbst "sichere" Gen-Techniken
haben, so die Pessimisten, vielfaltige nachteilige Wirkungen auf die Natur, auf Pflanzen und Tiere, vor allem aber
fiir die sozialen Verhdltnisse. Im einzelnen werden folgende Risiken der Gentechnik genannt:

- Es ist nicht ausgeschlossen, daR es durch neugeschaffene Mikroorganismen zu einer genetischen Verseuchung der
Umwelt kommt. Die Folgen ihrer Freisetzung ist weder abschatzbar noch erforschbar. Kiinstlich erzeugte Bakterien
kénnten das ékologische Gleichgewicht empfindlich stéren.?

- Die genetische Vermehrung von Nahrungsmittel beseitigt nicht die Ungerechtigkeit in der Verteilung der Weltnah-
rungsmittel. Durch die Gentechnik erzeugte Hoffnungen kénnten daher soziale Ungerechtigkeit verlangern, statt
verringern. Ein solches Argument kann sich darauf stiitzen, daR zur Zeit in den reichen Landern zig Tonnen Lebens-
mittel "denaturiert" (vernichtet) werden miissen. Wer gentechnisch entwickeltes ertragsreiches Saatgut einsetzt
(Kleinbauern, Entwicklungslander), gerat in doppelte Dauerabhéngig von den wenigen genetisch hochgeriisteten
GroRRkonzernen. Da die neuen Pflanzensorten als Hybriden zumeist "unfruchtbar" sind, muR jedes Jahr neues Saat-
gut nachgekauft werden. Zudem muR zum Saatgut auch das auf dieses abgestimmte Unkraut- und Schadlingsbe-
kampfungsmittel mitgekauft werden.

- Ahnliche soziale Abhingigkeiten wird es auch in der Tierhaltung geben. Die Zucht sowie das Halten genetisch
hochentwickelter Tiere ist kostspielig und expertengebunden. Dazu kommt, daR die erhoffte Leistungssteigerung
keineswegs so hoch ausfillt, wie man hofft: "Turbo-Kiihe" geben zwar mehr Milch, brauchen aber auch mehr ener-
gieaufwendiges Futter, werden leichter krank und haben eine niedrigere Lebenserwartung. Auch wird eine Auftei-
lung in Zucht-, Vermehrungs- und Produktionsherden erforderlich. Eine solche Art der Massentierhaltung kann sich
der bauerliche Klein- und Mittelbetrieb nicht leisten. Auch vom héheren Energieverbrauch sowie von der enormen
okologischen Belastung her gesehen erweist sich der genetische Fortschritt nicht nur als Vorteil. Die Gentechnolo-
gie schafft somit neue soziale Abhéngigkeiten (von Chemie- und Pharmakonzernen), fihrt zu einer weiteren Indust-
rialisierung der Agrarproduktion und hat unabsehbare 6kologische Folgen.

- Kritisiert werden die Nachteile mancher gentechnischer Methoden in der Humanmedizin. Im Zuge prédnataler (Erb-
)Diagnostik konnen Schaden entstehen. Die genetische Forschung kann auch in den Dienst verwerflicher "Erbhygie-
nik" gestellt werden. Im vorwissenschaftlichen Bereich definiertes "lebensunwertes Leben" kann ausgemacht und
vernichtet werden. Zudem verursacht das Wissen um eine (maogliche) Erbkrankheit beim Kind neuartige ethische

213 Gen- und Reproduktions-Technologie, 47.
24 Hingst, Zeitbombe Gentechnik.
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und soziale Probleme: Soll ein krankes oder behindertes Kind geboren werden? Gibt es beispielsweise - wie ein
amerikanisches Gericht geurteilt hat - wirklich das Recht des Kindes, "geistig und korperlich gesund geboren zu
werden"?2> Wird eine Frau, die zu einem behinderten Kind steht, nicht ebenso diskriminiert - begeht sie nicht ein
"pranatales Delikt"? - wie die Behinderten in unserer Gesellschaft es immer noch sind? Wird die Stigmatisierung
der Behinderten nicht noch wachsen, wenn Behinderung im Grund nicht mehr sein miiSte, weil sie gentechnisch
verhindert werden kénnte? Werden nicht Arzte klagbar, die die Geburt eines erbkranken Kindes nicht verhindert
haben?

- Aber auch der Einsatz im arbeitsmedizinische Bereich ist voller Gefahren. Durch ein "genetic screening" (geneti-
sche Reihenuntersuchungen) lieRen sich jene Arbeitnehmer herausfinden, die wenig krank und genetisch den Ar-
beitsverhéltnissen (Ldrm, Staub, schadliche Stoffe) am besten gewachsen sind. Ein solches "screening" wird von
amerikanischen Firmen schon einige Jahre angewendet. Genetische Datenbanken, die auch zwischen Firmen ver-
mittelt werden kénnen, lassen sich aufbauen.

- Teil des diisteren Szenarios ist die Moglichkeit, durch Gentransfer nicht nur Pflanzen und Tiere zu ziichten, son-
dern auch Menschen. Die bei Tieren erfolgreich angewandten Methoden des "genetic betterments" kénnen ja
grundsatzlich auch beim Menschen eingesetzt werden. Welche Eigenschaften werden dann aber als gut und welche
als schlecht, welche als nitzlich und welche als schadlich beurteilt? Und wer wird die Macht haben, dieses Urteil zu
fallen und auch durchzusetzen?

- Besonders bedrohlich sind die biologischen Waffen. Sie stellen ein Massenvernichtungsmittel dar. Gegenmittel
sind praktisch wirkungslos. Gegenuiber den atomaren Waffen, die in dieser Hinsicht gleich sind, haben biologische
Waffen noch weitere Vorteile: Sie sind wesentlich billiger herzustellen, die Ausgangsstoffe sind nahezu jedem Land
zuganglich, die durch sie verursachte Seuche breitet sich durch Ansteckung von selbst aus, erkannt wird die Kata-
strophe vom "Feind" erst, wenn es zu spat ist. B-Waffen-Einsatz (liber die Luft, in Lebensmitteln, Trinkwasser)ist
zudem nur schwer nachzuweisen.?1®

25 AQ0., 19.
216 Geforscht wird an Milzbrandbakterien, Rotzkrankheit, Hasenpest, Pferdeenzephalitis. Der Verdacht besteht, daf vier Seuchen, die Kuba zwischen
1978 und 1980 heimgesucht haben (Schweinepest; hdmorrhagisches Fieber), eingeschleu8t worden sind. AaO., 42.

LXI1I



1.3 Geschlechter

GrolRe gesellschaftliche Herausforderungen lassen sich auch daran erkennen, daf sie Bewegungen ausldsen. So ent-
stand im Umkreis der Friedensfrage die Friedensbewegung, die Umweltkrise fiihrte zur Organisation der Oko(lo-
gie)bewegung. Beide Bewegungen wirken hiufig zusammen und treten als "Oko-Pax-Bewegung" in Erscheinung.
Mit diesen beiden wichtigen gesellschaftlichen Bewegungen verwandt und mit ihnen verbunden ist die Frauenbe-
wegung. Seit den Siebzigerjahren gibt es parallel dazu eine Madnnerbefreiungsbewegung. Die Existenz diesen beiden
Bewegungen verweist auf tiefgreifende Veranderungen, die in unserer Gesellschaft im Verhadltnis und Zusammen-
spiel der Geschlechter stattfindet. Wir zeichnen ihr Entstehen skizzenhaft nach mit der Absicht, ihre Zielsetzungen
vorzustellen.

"Es ist Zeit sich zu sammeln,

Anzutreten.

Die Lehrjahre sind Vorbei.

Macht darf nicht mehr Vergeudet werden.
Mutter,

Es hat begonnen."

(Barbara Starett)

(1) Frauenbewegung

Der Aufbruch der Frauen ereignete sich in unseren modernen Gesellschaften in zwei in ihren Grundsatzen verschie-
denen Stromungen. Die eine ist die Frauenrechtsbewegung, die andre die Frauenbewegung (im engeren Sinn).

Die Frauenrechtsbewegungbegann anlaRBlich der tiefgreifenden gesellschaftlichen Veranderungen im Zuge der In-
dustrialisierung. Ein markantes historische Datum ist das der Griindung des Allgemeinen Deutschen Frauenvereins
(ADF) im Jahre 1865. Anfangs steht die Bildungs- und Erwerbsfrage im Mittelpunkt.?!” Der radikale Fliigel der Frau-
enbewegung wirft gegen Ende des 19.Jahrhunderts neue brisante Fragen auf, die sich letztlich gegen die Doppel-
moral der Mdnner wenden. Studien zur Lage der Prostituierten machen den Widerspruch zwischen sozialer Ach-
tung der Dirnen und den staatlich geduldeten Bordellbetrieben deutlich. Unter dem Stichwort "Neue Ethik" wird
fiir die Frauen die "Rehabilitierung der Sexualitit"?!8 gefordert. Ein drittes Schwerpunktthema bildete der Kampf
um das Frauenstimmrecht.?!® Grundanliegen in diesen gesellschaftlichen Bereichen war eine "Gleichberechtigung
mit den Mannern". Und diese wurde sowohl fiir die kleinen Lebenswelten als auch fiir die groRen gesellschaftlichen
Fragen gefordert.

Die Ziele der Frauenrechtsbewegung sind keineswegs alle voll erreicht.??° Zwar trifft es heute nicht mehr zu, was
die Deutsche Arzteschaft noch 1864 ausdriicklich dekretiert hatte, daR im medizinischen Bereich eine Frau nichts
anderes werden kénne denn Krankenschwester. Aber die Berufsaussichten von Frauen sind immer noch schlechter
als die der Manner.??! Fiir Frauen ist der Zugang zu wichtigen gesellschaftlichen und erst recht kirchlichen Positio-
nen ungemein schwer und mithsam, wenn nicht gar strukturell verunméglicht.?

So werden etwa kirchliche Akademien in Europa nach wie vor vornehmlich von Mannern geleitet. Frauenrechtlerin-
nen verweisen auch darauf, daB es Frauen als Amtstragerinnen in christlichen Kirchen weit schwerer haben als ihre

27 Zur Geschichte der ersten Frauenbewegung: Schenk, Feministische Herausforderung, 21-62.

28 AgQ., 32-37.

29 Ag0., 37-43. - Conseil de I'Europe, L'Egalité entre les sexes. - Frauen in der Bundesrepbulik Deutschland.
220 \Wohlgenannt, Frauenarbeit, 6. - Lohn: Liebe. - Dobberthien, Frauenarbeit, 421-488.

221 Miinder u.a., Diskriminierung. - Bischoff, Frauen in der Krankenpflege.

222 Diesbezligliche Erfahrungen von Frauen sind gesammelt in: Nennt uns nicht Briider.
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mannlichen Kollegen: ganz abgesehen von der Tatsache, daR einige GroRkirchen Frauen generell vom Amt aus-
schlieRen.?s

2. Die zweite Stromung der Frauenbewegung setzt Ende der Sechziger, Anfang der Siebzigerjahre dieses Jahrhun-
derts ein. Zentrales Thema ist die Kampagne gegen den Abtreibungsparagraphen 218. In einer Selbstbezichtigungs-
anzeige erklarten 1971 im "Stern" 374 Frauen: "Wir haben abgetrieben! Wir fordern keine AlImosen vom Gesetzge-
ber und keine Reform auf Raten! Wir fordern die ersatzlose Streichung des _218!"2%* Diese Aktion weckt das Be-
wuBtsein vieler Frauen, sich fiir gemeinsame Anliegen einzusetzen. Weiberréite bilden sich.?®

Die europaischen Feministinnen lernen in der Folgezeit aus den Erfahrungen der amerikanischen "Schwestern".
Wie diese griinden sie Selbsterfahrungsgruppen, zu denen Manner keinen Zutritt haben. Idealtypisch soll darin die
eigene Lebenssituation dargestellt werden. In einem zweiten Schritt soll Frauen mit den Erfahrungen anderer in
Bertihrung kommen, um die Ursachen ihrer Situation ergriinden und durch den Einblick in gréRere Zusammen-
hdnge wirksame Handlungsstrategien entfalten zu kdnnen. Gegen Ende der Siebzigerjahre entstehen aus diesen
Selbsterfahrungsgruppen eine Reihe von Frauenprojekten: feministische Frauengesundheitszentren, feministische
Therapie, Frauenhiuser (das erste 1976 in Berlin), Frauenzeitungen und -verlage, Frauentreffs usw.?2°

Im Zuge solcher Aktivitaten setzt sich zunehmend die Erkenntnis durch, daR eine Gleichberechtigung, also eine Ori-
entierung an der entfremdeten Mannerwelt eine weitere Entfremdungsgefahr fiir die Frauen mit sich bringt. Denn
die Mannerwelt wird als harte, lebensfeindliche Welt wahrgenommen. "Wie ein Mann zu werden", sich an seinen
(beschadigten) Lebenschancen zu beteiligen, wird nicht mehr als erstrebenswert angesehen. Scherzhaft wird dies
heute von Frauen auf die Formel gebracht: "Wer werden will wie ein Mann, hat keinen Ehrgeiz!"

So werden die Ziele der Frauenrechtsbewegung modifiziert, und dies auch sprachlich, indem eben aus der Frauen-
rechtsbewegung die Frauenbewegung wird. Frauen wollen jetzt zwar immer noch den ihnen zugewiesenen Platz in
der Gesellschaft verlassen, streben eine gerechtere Umverteilung der herkdmmlichen Lebenschancen an. Das heift
aber nicht mehr, die Einseitigkeit der madnnlichen Lebenschancen zu libernehmen. Vielmehr beabsichtigen Frauen
ihre kinftigen Lebenschancen in schopferischer Weise eigenstandig entwerfen. Voraussetzung dafiir ist freilich,
sich darlber Klarheit zu verschaffen, welche Gesellschaftsform hinkiinftig erwiinscht ist und welchen Platz Frauen
darin einnehmen sollen.??’

Eine Grundeinsicht der Frauenbewegung ist, daR das auf Unterordnung, Herrschaft und Ausdehnung gerichtete
mannliche Lebensprinzip alles Lebendige bedroht. Somit bedarf es eines Befreiungsprozesses fiir die Frauen, also
Frauenbefreiung.??®

(2) Madnnerbewegung

Ahnliche Anliegen wie in der Frauenbewegung hat auch die in den letzten Jahren aufkommende M3nnerbewegung.
Ihre Grundannahme lautet, daR es fir eine Neubestimmung der Geschlechterrollen nicht gentigt, wenn nur die
Frauen ein neues SelbstbewuRtsein entwickeln. Vielmehr miissen sich zugleich auch die Manner mitentwickeln.
Was daher ansteht, ist die "Emanzipation des Mannes".??°

(a) Emanzipation des Mannes

223 Als ein Beispiel von Kirchensexismus gilt vielen die Erklarung der Kongragation fiir die Glaubenslehre zur Frage der Zulassung der Frau zum
Priesteramt (Zur Frage der Zulassung der Frauen). Dazu: Wacker, Feministische Theologie, | 353-360. - Raming, Ordination. - Dies., Freiheit des
Evangeliums, 9-21. - Laurien, Zum Putzen Ubrigens, 237-241. - Menne, Kirchliche Sexualethik, 22-36. - Caroll, Kann die Herrschaft der Ménner,
57-73. - Neal, Pathologie der Mannerkirche, 74-82.

224 Grundsétzlich dazu: Schwarzer, So fing es an, 20-30. - Schenk, Feministische Herausforderung, 63-103.

225 Alice Schwarzer bezeichnet diesen Ubergang als die "neue Zartlichkeit": AaO., 52-71.

226 5chenk, Feministische Herausforderung, 88-103. - Zeitschriften: Schlangenlinien: Feministische Wissenschaft - Feministische Theologie, AGG
Frauenbroschiire, AGG, Rheinweg 34, D-5300 Bonn 1. - FAMA. Feministisch-theologische Zeitschrift, erscheint seit 1985 p.A.D.Jenny-Strahm,
Verein FAMA, Hebelstrae 97, CH-4956 Basel.

227 Krechel, Selbsterfahrung.

228 Befreiung ist das Schliisselwort, das theologisch relevant wird: Wacker, Feminstische Theologie. - Moltmann-Wendel, Frauenbefreiung. - Zwei-
fellos werden in der feministischen Theoriebildung Positionen der lateinamerikanischen Befreiungstheologie Gbernommen, die Parteilichkeit, die
Analyse von Herrschaftsverhaltnissen, die Dialektik von Erkenntnis und Interesse. Kritisiert wird, daldie Bedeutung des Frauseins fiir das Theolo-
gietreiben nicht hinreichend bedacht wird: VVgl.BuBmann, Anliegen und Ansatz, 339-358. - Ruether, Sexismus und die Rede von Gott.

229 Nichols, Emanzipation des Mannes. - Wilhelm, Unter Briidern. - Schneider, Sache mit der Mannlichkeit, 103ff.
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1. Diese Emanzipation des Mannes wird gefordert, weil sonst die Emanzipation der Frau nicht im erwiinschten Aus-
mal vorankommt. Tatsdchlich wird nicht selten von Mannern die Selbstentwicklung der Frauen in deren Leben-
sumwelt als bedrohlich empfunden.?®® Manche Eheméanner sind ratlos angesichts der Entwicklung ihrer Ehefrauen.
Das bringt arge Belastungen in Ehen. Dafiir die Entwicklung von Frauen haftbar zu machen, ist der einfachere Weg:
Waren die Frauen geblieben, wie sie waren, gabe es keine Konflikte. Es gabe Ruhe und ehelichen Frieden. Der an-
dere Weg wire aber die parallele Entwicklung des Mannes.?3! Die Manner haben zu lernen, mit Frauen, die sich
selbst anders zu verstehen gelernt haben, auch anders umzugehen.?

2. Eine Entwicklung von Mannern wird nicht nur um der Frauen willen gefordert. Die bestehende "patriarchale"
Gesellschaft bringt auch fiir die Manner in ihr schwerwiegende Nachteile. Auch der Mann miisse sich daher von der
Unterdrickung in der bestehenden Gesellschaft frei machen. Es brauche somit nicht nur eine Frauenbewegung,
sondern ebenso eine Minnerbewegung.?>3 So, wie es heute Aufrufe und Zusammenschliisse zur "Befreiung" der
Frauen gibt, haben sich auch Manner zusammengeschlossen, um ihre Lebenslage in der gegenwartigen Gesellschaft
zu bedenken und zu verandern. So heif3t es in einem "Manifest fir den freien Mann" von Volker Elis Pilgrim:

"Der Mann ist unfrei, unabhéngig, unselbstdndig. Das zu erkennen, verlangt eine neue Denkweise. Die Unfreiheit
des Mannes duflert sich zweifach. Der Mann ist innerlich - psychisch - und duflerlich - gesellschaftlich unfrei. Die Un-
freiheit verdeutlicht sich in Zwangsverhaltensweisen, in einer ununterbrochenen Wiederkehr von Handlungen und
Unterlassungen, in unabdnderlichen geistigen Haltungen,in der Erstarrung des Selbstbildes.

Mdnner gehen seit Moses zehn Geboten mit Menschen um (iber das Diktat "Du sollst!". Es bedeutet: "Ihr anderen
sollt es so machen, wie ich es sage. Ich verschleiere, ob ich selbst das mache, was ich von euch verlange." Ich méchte
diesen Umgang brechen. "Befreiung des Mannes" bedeutet fiir mich, zuallererst zu erkldren: "Ich will, ich handele
danach und ich zeige mich, wie ich versuche, mich zu verdndern."

Bemerkenswert ist das Verhaltnis dieser kimpferischen "Mannerbewegung" zur ebenso aggressiven "Frauenbewe-
gung": "Ich méchte mich weder theoretisch noch praktisch in die Befreiungsbewegung der Frauen einmischen. Ich
will mich um mich und meine Mitmanner kimmern. Ich erwarte nicht von Frauen, daR sie mir den Weg in eine un-
patriarchale Gesellschaft weisen. Ich verlange nicht von Madnnern, dal} sie mir Strategie fiir einen revolutionaren
Kampf gegen das Patriarchat beibringen: »Wie Gberwinde ich andere?«»lch versuche, mich selbst zu Gberwinden,
anders zu werden, als ich es vom Konzept meiner Erziehung werden sollte und geworden bin."?3

Ahnliche Anliegen wie in der Frauenbewegung hat auch die in den letzten Jahren aufkommende Mannerbewegung.
Ihre Grundannahme lautet, daR es fiir eine Neubestimmung der Geschlechterrollen nicht genligt, wenn nur die
Frauen ein neues SelbstbewuRtsein entwickeln. Vielmehr miissen sich zugleich auch die Manner mitentwickeln.
Was daher ansteht, ist die "Emanzipation des Mannes".3>

(b) Positionen

Wie tiefgreifend Manner, die sich der Mdnnerbefreiungsbewegung verbunden fiihlen, "anders werden" wollen,
zeigt die Vielfalt von Themen und Positionen, die in der rasch wachsenden Manner-Befreiungsliteratur vorkommen:

- Identitdt und Selbst(wert)gefiihl: Manner schaffen Rdume fur Neuorientierung und Selbstfindung in Mannergrup-
pen. Dort emanzipieren sie sich von herkdmmlichen Zwingen?3®, iiberwinden sie alte Rollenmuster, wobei sie nicht
einfach das Gegenteil von Friiherem anstreben, sondern durch freie Rollenwahl mehr eigene Identitat schaffen, die
zugewiesene kulturelle Identitat also abschitteln. Der Mann mul} dabei viele einseitige kulturelle Festlegungen auf-

230 1982 war im "Stern" ein Artikel mit der Uberschrift "Die Ménner werden keusch" erschienen. Der Untertitel gab als Grund dafiir an: "Der
deutsche Mann streckt die Waffen. Die sexuelle Revolution hat ihn geschwécht. Die Frauenbewegung gibt ihm den Rest. Kommt ein neues Mdnch-
tum? Gar eine méannliche Jugnfraulichkeit?... Katzenjammer wird jetzt der Frauen Los." in: Stern vom 6.12.1982, 48. - Dazu: Bernet-Strahm, Die
neue Keuschheit, 9-15.

231 Daf Manner bereits umlernen, zeigen neuere Untersuchungen, so beispielsweise: Metz, Der deutsche Mann. - Zulehner, Ménnerbefreiung, 257-
261. - Manner.

%2 \/gl. dazu die Denkversuche von Barz, Kritischer Beifall. - Frisé, Erbarmen mit den Mannern. - Haller, Frauen und Manner. - Nichols, Emanzi-
pation des Mannes. -Manner unter sich - Frauen unter sich.

233 pilgrim, Manifest fiir den freien Mann. - Korner u.a., Mannertraum(a).

234 pilgrim, Manifest fiir den freien Mann, 5f.

2% Nichols, Emanzipation des Mannes. - Wilhelm, Unter Briidern. - Schneider, Sache mit der Mannlichkeit, 103ff.

23 pfennig, Abschied von der Mannlichkeit.
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brechen und Gberwinden. Haufig haben ja heute Mdnner wenig Interessen, ihre Gefiihle sind stumpf, sie sind Gber-
spezialisiert und haben wenige Freunde.?*” Ein wichtiges Moment an dieser zugewiesenen Rolle ist der gesund-
heitsschadliche?3® Leistungsdruck. Der Mann muR lernen, keine Angst vor Schwiche und Versagen zu haben. Zu
entwickeln ist die - im Kindesalter schon unterbundene?*® Fihigkeit, Gefiihle zu zeigen, Angste zu duBern, die
"weibliche" und die "mannliche" Seite in sich anzunehmen. Ein Teil der Ausbildung einer neuen Manneridentitat ist
die Aufarbeitung der eigenen Herkunft, insbesondere des Verhiltnisses zur Mutter?*. Eine gute Zeit fiir eine Inden-
titdtsneuformung bei Madnnern ist in unseren Gesellschaft die Lebensmitte.

- Beruf: Es ist bezeichnend, daR der phlegmatische arbeitsscheue Mann langer lebt als der ehrgeizige und verant-
wortungsbewuRte.?*! Die meisten Manner sind aber im Beruf wie betiubte Roboter. Sie erfiillen ihre Rolle nach
starren Regeln. Konkurrenz, Karrierestreben, Durchsetzungsstreben, Produktivitdt beherrschen sein Leben. Wer im
Konkurrenzkampf der Starkste ist, wird Sieger. Verlieren ist dem Mann (im Beruf und daher auch nicht in anderen
Lebensbereichen) gestattet.?*2 Manner, die im Beruf keinen Erfolg mehr haben, neigen verstérkt zum Selbstmord.
Und selbst diesen begehen sie unter groRerem Erfolgszwang als Frauen. Selbstmordversuche von Mannern fiihren-
namlich haufiger als bei Frauen zum angestrebten Ziel. Manner miissen lernen, daf’ Erfolg und Berufstatigkeit nicht
Zeichen von "Mannlichkeit" sind. Es schadet dem Mann, wenn er sich auf diese Bereiche eingrenzen [aRt, sich selbst
Uberfordert, bis zur Erschopfung arbeitet. Es gilt, Leben auRerhalb des Berufes (in der Freizeit, in Beziehungen) zu
fordern.

- Freunde: Der Mann braucht zur Entfaltung seiner Mannlichkeit nicht nur gute Beziehungen zu Frauen, sondern
auch zu Mannern. Die Beziehungen zu Mannern sind auch dazu notwendig, damit die Beziehungen zu Frauen gelin-
gen kdnnen. Manner, die keine Mannerfreunde haben, sind von Frauen zu sehr abhangig und tiberfordern die da-
her unentwegt.?*

- Sexualitat: Beschadigt ist in unserer Kultur das Verhdltnis der Manner zu ihrem eigenen Kérper, damit auch zur
Sexualitat. Auch in diesem Bereich herrscht vielfach ein destruktiver Leistungsdruck, der die erforderliche Kreativi-
tat und Spontaneitit verhindert.?* Manner neigen auch dazu, kérperbetonte Sexualitdt von seelenvoller Liebe zu
trennen. Wirkliche Liebe ist aber auch dem Mann nur moglich bei geistig-seelischem und kérperlichem Einklang.?*

- Lebensform/Partnerschaft/Familie: Der Mann miusse selbst herausfinden, welche Lebensform fur ihn heute die
beste ist. Falls er sich fiir eine Partnerschaft entscheidet, muR er zuvor ererbte Bindungsadngste abbauen. Gelingt
ihm dies nicht, soll er mehr Verstandnis fiir eine autonome Lebensgestaltung entwickeln. Auch innerhalb der Part-
nerschaft diirfen nicht Rollenzwange gelten, sondern es soll freie und auch unkonventionelle Rollenwahl méglich
sein.

Von groRer Wichtigkeit fur die Mannerbefreiung ist, dall der Mann sein Verhaltnis zur Ehe und zur Ehefrau klart.
Zur Zeit gewinnen Manner in der Ehe. Sobald sich aber Frauen mit ihrer tiberlieferten Rolle nicht abfinden, kann
das den Ehemann bedrohen.?*® Viele Manner sind zwar - in Umfragen etwa - grundsétzlich fiir die Emanzipation der
Frau, haben aber in Wirklichkeit Angst davor.?*” Hat doch bislang die Ehefrau dem Mann gleichsam den Riicken ge-
deckt, ihm die Karriere ermoglicht, auch dadurch, daB sie bei den Kindern blieb, war sie fiir ihn in Zeiten der Er-
schépfung eine Art unbezahlter Therapeutin. Frauenbefreiung verunsichert verstandlichermalen viele Ehemanner.
Nicht wenige Ehen zerbrechen, wenn es nicht zugleich auch zu einer Verdnderung des Mannes kommt. Eine solche
Veranderung wiirde dem Mann auch Vorteile bringen.?*® Zu wenig wire es, wiirden Manner auf die von Frauen ge-
duBerten Vorwirfe (Manner sind Unterdriicker, Chauvinisten...) nur mit Schuldgefiihlen reagieren. Ebenso unsinnig
wire es zu meinen, Manner seien an allem schuld.?*

237 Bernard u.a., Manner.

238 7zum Zusammenhang von Gesundheit und Leistungsdruck: Lauster, Die sieben Irrtimer der Manner.
23 Goldberg, Der verunsicherte Mann.

240 pilgrim, Muttersohne. - Runzler, Machismo.

241 Ehrenreich, Die Herzen der Manner.

22 Goldberg, Der verunsicherte Mann.

243 |_auster, Die sieben Irrtimer der Manner.

24 \Wenn ich nicht lieben darf.

25 Goldberg, Man(n) bleibt Mann.

246 Bourrillon, Gesucht: Manner ohne Angst fiir Frauen von Format.
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Neu zu formen ist die Beziehung des Mannes zu Kindern. Die Industriegesellschaft hat ja die Vater-Kind-Beziehung
zerstort, besonders die Beziehung zwischen Vatern und Séhnen. Da der Mann, im Beruf gebunden, der Familie fern
ist, wird der Vater den Kindern haufig nur iber die Mutter vermittelt. Kinder haben keine Anschauung davon, was
Viater tun.?? Viele Viter geraten in einen Teufelskreis: Sie fiihlen sich ihren Kindern entfremdet, von ihnen abge-
schoben, haben keine rechte Beziehung zu ihnen aufgebaut. Weil sie das nicht wahrhaben wollen, fliichten sie noch
mehr in Beruf und Leistung. Die Kinder reagieren darauf mit noch mehr Abneigung.?>! Viter brauchen aber die Kin-
der, um ihre eigenen menschlichen Fahigkeiten zu entwickeln. Kinder zu haben und grofzuziehen ist fir viele Man-
ner ein wesentlicher Bestandteil des Lebenssinn. Das Vorurteil muRR Gberwunden werden, daf® Vater nicht ebenso
lieben kénnten wie Miitter.?>? Voraussetzung fiir die angestrebte Neuorientierung von Mannern im Bereich Part-
nerschaft/Familie/Kinder ist eine Neubestimmung des Verhiltnisses von Beruf und Familie. Dazu sind auch gesell-
schaftspolitisch die Voraussetzungen zu schaffen.

- Hierarchie/Autoritat/Gewalt: Dem Mann wird herkémmlich ein besonderes Verhaltnis zur Autoritat zugewiesen.
Manche Ménner neigen deshalb auch zu autoritér strukturierten Mannerbiinden.?> Autoritdre Manner sind dabei
zugleich brutale Tater und angepalite Opfer: Nach oben unterwerfen sie sich, nach unten lben sie selbst Druck aus.
Gewalttatig sind Manner auch gegentiber Frauen und Kindern. Sexuelle Gewalttaten gehdéren zum Alltag vieler
Manner.?>* Zu entwickeln wire eine echte innere Autoritit des Mannes: Eine barmherzige, maRvolle Autoritit, die
viel Verstandnis aufbringt, wird heute durchaus anerkannt. Ein liebender Vater kannsehr wohl fest Grundséatze
glaubwiirdig vertreten.? Solche innere Autoritit wird zumesit mit Liebe anderer Menschen (etwa von Kindern)
beantwortet werden.?*®

- Gesundheit: Manner leben im Durchschnitt um vier Jahre kiirzer als Frauen. Sie zeigen auch typische Krankheits-
bilder, die insbesondere mit dem Leistungsdruck zusammenhangen. Haufiger als Frauen erliegen sie der Hetze und
dem StreR. Magengeschwiire, Herzversagen, Drogenabhangigkeit, Selbstmord sind typisch fiir den heutigen Mann.
Mannerbefreiung verlangt dagegen eine neue Sensibilitit der Manner fiir Signale ihres eigenen Kérpers.2>” Wenn
Probleme und Angste nicht verdringt werden, reduzieren sich auch die bei Mannern hiufigen psychosomatischen
Reaktionen.?>8 Verschirft wird diese prekire Lage durch den erschwerten Zugang der Minner zu den Gefiihlen, was
Kilte und Vereinsamung bewirkt.?>® Wirkliche Liebe, und darin reden, sich aussprechen wiirde den Mann gesunder
machen.%°

(3) Geschlechter-Rollen

(a) Neudefinition der Geschlechterrollen

Das, worum es Frauen schon mehr als ein Jahrhundert geht - und Futurologen sagen, dal8 der Kampf der Frauen

weltweit noch vehementer werden wird -, ist eine Uberwindung der ererbten Abwertung und der damit verbunde-
nen lebensmaRigen Benachteiligung von Frauen. Dieser Kampf um eine Neuverteilung der Lebenschancen zwischen
den Geschlechtern wird vermutlich weltweit die Soziale Frage der ndchsten Zukunft sein, eine Soziale Frage, welche

die Soziale Frage des 19.Jahrhunderts, in der es um einen gerechten Anteil der Arbeiterschaft an den gesellschaftli-
chen Lebenschancen gegangen ist, Gbertrifft. Denn von der neuen Sozialen Frage sind alle wichtigen Lebensberei-
che nachhaltig betroffen: Wir begegnen ihr gleichermaRen in den "kleinen Lebenswelten", in den zwischenmensch-
lichen Beziehungen, also auch in Ehe und Familie. Wir begegnen dem Wandel aber ebenso in den 6ffentlichen Be-
reichen, vor allem in Wirtschaft und Politik. Wir finden das Ringen um die Neuverteilung der Lebensanteile aber
nicht nur in der Gesellschaft, sondern auch in der Kirche, die ja "in dieser Gesellschaft" angesiedelt ist.

20 pilgrim, Manifest fiir den freien Mann.
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Flr die wissenschaftliche Analyse diese neuen Sozialen Frage sind die theoretischen Annahmen und Instrumenta-
rien der Wissens- und Rollensoziologie hilfreich. Geht es doch bei der Suche nach einer neuen Wertschatzung der
Frauen und einer angemessenen Beteiligung an den gesellschaftlich verfligbaren Lebenschancen um eine Neudefi-
nition der Geschlechterrollen.

Zunehmend viele Frauen und vereinzelt auch Manner sind nicht mehr bereit, das zu tun, so zu leben und ihren
Selbstwert so zu bestimmen, wie es ihnen traditioneller Weise "gesellschaftlich" (wie wir sagen) zugemutet wird.
Solche "gesellschaftliche Zumutungen" sind sozialwissenschaftlich gesehen Rollen.?®* Was sich also heute dndert
bzw. dndern soll, ist die Rollenverteilung zwischen Mannern und Frauen.

(b) Rollen

1. Rollen setzen sich aus einer Reihe von Deutungselementen und Handlungsmustern zusammen. Sie legen ver-
bindliche Orientierungen fiir die zwei zentralen Lebensfragen nahe, ndmlich "Wer bin ich?" und "Wie lebe ich rich-
tig?".

2. Rollen sind Handlungs- und Deutungsmuster, die im Lauf der Geschichte von den Menschen "konstruiert" wur-
den.?? Bei der Rekonstruktion dieses historischen Vorgangs nimmt die wissenssoziologische Forschung an, daR die
Menschen von Anfang an vor der Aufgabe standen, Lebensmittel zu produzieren und sich selbst als Lebewesen zu
reproduzieren. Beides sind Tribute an die Verganglichkeit des menschlichen Daseins.

3. Im Zuge dieses Uberlebenskampfes wurden auch die Rollen von Mannern und Frauen bestimmt. Praktische Er-
fahrungen wurden gesammelt; was sich bewahrt hat, wurde wiederholt und zu Handlungsmustern verfestigt. Bald
wurden diese Handlungsmuster allgemein zugénglich und auch verbindlich gemacht. SchlieBlich wurden sie tGiber
Generationen weitergegeben. Aus dieser Perspektive gesehen ist die Gesellschaft ein "Produkt des Menschen".

4. Diese Deutungs- und Handlungsmuster sind kultureller Besitzstand an Lebenswissen in der jeweiligen Gesell-
schaft. Wird nun ein Mensch in eine Gesellschaft hineingeboren, dann beginnt ein unentrinnbarer Formungsprozel
dieses Menschen durch die Gesellschaft. Wir nennen diesen Ubermittlungsvorgang "Sozialisation".263 Durch ihn
wird der Mensch lberhaupt erst befahigt, in der vorfindbaren Gesellschaft mitzuleben. Die Rolle des einzelnen wird
also nicht von ihm "privat" erfunden wird, sondern ist eine auf den einzelnen zukommende Handlungszumutung.
So gesehen ist der Mensch "Produkt der Gesellschaft".264

5. Der einzelnen Person stellt sich gewi im Zuge der Rolleniibernahme die Aufgabe, "selbst", "eigenmachtig" und
"eigenstandig" zu werden. Diese "Selbstverwirklichung" geschieht aber nicht dadurch, dafl man entweder die Rol-
lenzumutung schlechthin verwirft oder sich "duckmé&userisch" unbesehen-angstlich an die zugewiesenen Rollen-
muster einfach anpaft. Die "Selbstwerdung" (auch "Identitatsbildung" genannt) verlangt nach einer "schopferi-
schen" Auseinandersetzung der Person mit den Rollenzumutungen der Gesellschaft.?® Je nach Gestalt der Gesell-
schaft ist dieser Spielraum fiir die schopferische Auseinandersetzung unterschiedlich groR. Unsere pluralistisch-
freiheitlichen Gesellschaften behaupten gerade fiir den ProzelR der Menschwerdung und damit der Rolleniber-
nahme einen hohen Freiheitsspielraum. Allerdings wird dieser zumeist auf die private Lebenswelt eingegrenzt.

(4) Gerechte und ungerechte Rollen

1. Diese wissenssoziologische Analyse dessen, was Rollen sind, wie sie entstanden sind und wie sie zugewiesen
bzw. lbernommen werden, reicht aber nicht aus, um unser Problem von der Neuformung der Rollen von Frauen
und Mannern zu verstehen. Denn diese Analyse ist nur formal. Der Rahmen fiir gesellschaftliche Vorgange wird be-
schrieben. Noch unberiicksichtigt ist, was bei diesem gesellschaftlichen "Rollenspiel" mit dem Menschen, seiner

%1 Zur Rollensoziologie und zur Geschichte des Rollenbegriffs: Dahrendorf, Homo sociologicus. - Dreitzel, Die gesellschaftlichen Leiden. - Ge-
schlechtsrollen und Arbeitsteilung. - Schmidtchen, Auskunft iiber Frauen, 9-42.

262 Berger u.a, Konstruktion.

23 Ag0., 139ff. - Claessens, Familie und Wertsystem.

264 Digese Dialektik haben Peter L.Berger und Thomas Luckmann in inrem wissenssoziologischen Grundlagenwerk gut herausgearbeitet: Berger u.a,
Konstruktion.

%5 Dreitzel, Die gesellschaftlichen Leiden.
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Wirde und seinen Lebenschancen geschieht. Zu fragen ist also: Wer hat jene Erfahrungen gemacht, die dann all-
mahlich verbindlich und zu Rollenzumutungen verdichtet wurden? Wer war es, der fand, dalk diese Erfahrungen gut
sind?

Wir miissen also anfangen, nach den Interessen?®® zu fragen und nach den Méglichkeiten von Menschen, das Zu-
sammenleben von Mannern und Frauen nach solchen Interessen zu bestimmen. Rollen entstehen im Spiel von sozi-
aler Macht. Eben an dieser sind aber nicht alle Mitglieder der Gesellschaft gleich beteiligt. Soziale Macht wird hier
verstanden als die Chance, seine eigenen Lebensinteressen im zwischenmenschlichen Bereich wirksam durchzuset-
zen.?” Dieser Begriff von Macht ist ethisch neutral, ja positiv, weil es zur Grundausstattung des Menschen, zu sei-
nen "Grundwiinschen"?®8 gehért, sein Leben und das Zusammenleben mit anderen schépferisch und selbstmichtig
gestalten zu kénnen.

2. Die Geschichte der Menschheit zeigt, daB diese soziale Macht zumeist unterschiedlich verteilt war, und zwar
nicht nur zwischen einzelnen Personen, sondern auch zwischen Gruppen und Vélkern, den Rassen und eben auch
zwischen den Geschlechtern. Eben diese ungleiche Machtverteilung wurde auch dazu benlitzt, die Rollen inhaltlich
zu definieren und, worauf es uns nunmehr ankommt, in diesem Vorgang die Lebenschancen zu verteilen.

Von hier aus muB mit der Moglichkeit gerechnet werden, daR die Lebenschancen zwischen den Personen, Grup-
pen, Schichten und Klassen, Volkern und Rassen, und eben auch zwischen den Geschlechtern ungerecht erfolgen
kann. Die Machtigeren stehen in der Versuchung, die Lebenschancen zu ihren Gunsten zu verteilen. Dabei handelt
es sich nicht nur um die materiellen Lebenschancen, sondern ebenso um die kulturellen: also etwa um die Anerken-
nung der Personwiirde, des Subjektseins, wie um die Beteiligung an Arbeit, Bildung, Sport oder auch Religion.

3. Die Grundthese im Geschlechterstreit heilft nun, dal} es im Laufe einer sehr langen patriarchalen Geschichte den
Mannern gelungen ist, die Geschlechterrollen zu ihren eigenen Gunsten zu definieren. So besteht das Kernanliegen
zumal von Frauen bei der Neubestimmung der Geschlechterrollen in der Uberwindung der grundsitzlichen Abwer-
tung der Frauen. Gefordert wird die bedingungslose Anerkennung der Frauen in ihrer Personwirde, des Subjekts-
eins der Frau, die in der bisherigen patriarchalen Rollenbestimmung mehr oder weniger miBachtet worden sind.

Denn die patriarchale Rollenfestlegung geht - ob dies den beteiligten Menschen bewuRt ist oder nicht - davon aus,
daR Frauen Besitz des Mannes sind: zundchst ihres Vaters, spater des Ehemannes. Es gibt dafir kulturgeschichtliche
Belege, und gerade die beiden Kulturen, in denen das europdische Christentum seine erste kulturgeschichtliche
Formung erhalten hat, ndmlich die jidische und die rémisch-griechische, waren zutiefst von dieser Uberzeugung
gepragt. Europaische Gesellschaften haben zwar begonnen, dieses BewuBtsein auf gesetzgeberischer Ebene zu mil-
dern. Doch sind die BewuRtseinsstrukturen von Frauen und Mannern von diesem Muster immer noch folgenreich
bestimmt und pragen das Alltagsleben.

4. Dieses patriarchale Besitzmuster wirkt sich in Verbindung mit der von der Gnosis her beeinfluRten Abspaltung
der menschlichen Sexualitat besonders tragisch aus. Die Frau wird zum Sexualobjekt fir Manner. Hier ist eine der
starksten Wurzeln fiir die "Gewalt gegen Frauen" zu suchen, deren Ausmal gerade auch innerhalb ehelicher Bezie-
hungen erst heute bekannt zu werden beginnt. Wie sehr sich in unserer patriarchal bestimmten Kultur Gewalt ent-
wickelt, zeigt sich eben nicht nur an faschistischen Tendenzen und morderischen Kriegen, sondern auch am hohen
AusmaR innerfamilidrer Gewalt.?®® Fiir diese Gewalt gegen Frauen in Ehen und eheihnlichen Beziehungen fehlt
weithin gesellschaftliche Wahrnehmungsfahigkeit. Sie wird tabuisiert und kaum als Unrecht erkannt. Dieses feh-
lende UnrechtsbewuRtsein gegenliber den MiRbrauch von Ehepartnerinnen, Freundinnen, von Madchen durch Va-
ter und Briider in der eigenen Familie sind der unmiRverstandliche Ausdruck jener Gewalt, die sich auch sonst in
der Sprache, in der Werbung und in den Medien zeigt und von diesen ihrerseits verstarkt wird. Es ist ein bedenkli-
cher Anhaltspunkt fir die Abwertung der Frau, dal in den europaischen Strafgesetzblichern die Vergewaltigung der
Frau in der Ehe keine strafbare Handlung ist und erst unter dem wachsenden Druck der Frauenbewegungen in ein-
zelnen europdischen Léandern ein Reformbemiihen in dieser Sache beginnt. In solchen fehlenden Gesetzen wirkt
das noch bis in unser Jahrhundert hinein rechtlich festgesetzte "Zlichtigungsrecht" des Ehemannes gegentiber der
Ehefrau nach.

266 Zyr kritischen Auseinandersetzung mit der Rollentheorie: Junker, Entfremdung von der Rolle. - Habermas, Notizen zum Begriff, 195-231.

%7 "Macht bedeutet jede Chance, innerhalb einer sozialen Beziehung den eigenen Willen auch gegen Widerstreben durchzusetzen, gleichviel worauf
diese Chance beruht." Weber, Soziologische Grundbegriffe, ***.
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5. Ein auch oft Gbersehene Variante der Abwertung der Frau ist staatlich geschiitzte Prostitution, die in ihrem frau-
enverachtenden Charakter durch die Frauenbewegung schon seit dem Ende des vergangenen Jahrhunderts ange-
prangert wird. Mit diesem Protest gegen die Vermarktung der wirtschaftlich abhangigen Frau als Sexualobjekt fir
Manner verwandt ist die anwachsende internationale Kritik am Sextourismus von Mannern aus reichen Industrie-
nationen, die auch als lible Form der "Sexploitation" entlarvt werden muR. Es ist bedauerlich, da’ er die Angst der
Manner vor AIDS und damit vor nachteiligen Folgen fiir ihre Gesundheit der Sextourismus kritisiert wird.

(5) Wie veranderbar sind Rollen?

Die von immer mehr Frauen gewiinschte und geforderte Neubestimmung der geschichtlich gewachsenen Ge-
schlechterrollen geht nur sehr langsam voran. Offenbar gibt es Probleme, die diese Entwicklung verlangsamen.
Manche vertreten die Auffassung, daB die von Frauen geforderten Veranderungen Giberhaupt nicht moglich sind.
Sie berufen sich dabei auf die unverdnderbare "Natur" von Frauen und Mannern. Weil Frauen die Kinder gebaren
und aufziehen, ist der "geborene", der mit der Geburt und damit mit den biologischen Mdoglichkeiten festgelegte
Ort der Frau die Familie. Die Bestimmung der Frau ist es also, Mutter zu sein.

Hier deutet sich eine der entscheidenden Fragen an: Wie sehr sind denn die Rollendefinitionen dem "konstruieren-
den gesellschaftlichen Handeln" des Menschen vorgegeben? Wie weit sind sie eine Folge der "Sozialisation"?27°
Genauer gefragt: Welche Grenzen steckt denn die biologische und damit verbunden die psychische Ausstattung des
Menschen als Mann und Frau seinem Bestreben, Rollen zu definieren und auch neuzudefinieren? Was ist biologi-
sche (und psychologische) Ausstattung des Menschen, und, wie man annimmt, daher unverdnderbar, und was ist
kulturelle (Er-)Findung durch den Menschen??’! Was an den vorfindbaren Rollen ist also unverdnderbar, was ohne
Schaden fiir den Menschen verdanderbar?

Die Antwort auf solche Fragen ist fir die Verteilung der Lebenschancen von weitreichender Bedeutung. Kdnnte es
nicht sein, daR die Rollen zwar eine (an unseren geschichtlichen MaRRstdben gemessen) ungerechte Verteilung von
Lebenschancen enthalten, diese Rollen aber zugleich unverdanderlich sind? Dies hatte zur Folge, daRB z.B.Frauen von
Natur aus benachteiligt waren. Die Ungerechtigkeit ware dann unentrinnbares Schicksal. Verbiindet sich eine sol-
che Schicksalsdeutung mit dem Wiedergeburtsglauben, dann kann Mannern, die sich sexuell vergehen, die Strafe
angedroht werden, sie miRten deshalb im nachsten Leben als Frau zur Welt kommen missen. Der Frauen wiede-
rum bliebe ihnen nichts als Ergebenheit in das Unveranderliche.

(a) Konstanten

Zur Frage, inwieweit die Rollen von Frau und Mann "von Natur" aus, also "biologisch" und auch "psychisch" kon-
stant sind, gibt es neueres Forschungsmaterial.

1. Viele Momente der mannlichen und weiblichen "Natur" scheinen uns zwar unveranderlich zu sein. In Wirklichkeit
sind sie aber das Ergebnis einer sehr langen erbgeschichtlichen Entwicklung des Lebens auf der Erde. Im Lauf dieser
Entwicklung wurden die fur den Erhalt des menschlichen Lebens besten Bedingungen herausgebildet und im Erbgut
des Menschen (genetisch) gespeichert. Das, was unverdnderliche Natur zu sein scheint, ist somit zumindest in sei-
ner Entstehung Ergebnis einer langen Entwicklung.?”?

2. Die Unterschiede, welche es zwischen Mannern und Frauen gibt, sind anders, als man lange Zeit gemeint hat.?”3

So nahm man beispielsweise an: Frauen sind mehr intuitiv, die Mdnner hingegen rational. Die Frauen spielen und
hegen lieber, die Mdnner hingegen kdmpfen und téten. Neuere Studien haben inzwischen ein modifiziertes Bild
gebracht: Die Unterschiede liegen nicht in den genannten Eigenschaften. Vielmehr sind die gleichen (eben mensch-
lichen) Eigenschaften sowohl bei Mdnnern wie Frauen vorhanden, aber in einer unterschiedlichen Farbung. Nicht
nur Frauen spielen also mit ihren Kindern, sondern auch Manner, aber sie spielen andere Spiele. Nicht nur die Man-
ner sind zu rationalem Denken fahig, sondern auch Frauen, aber die Art der "Rationalitat" ist anders ausgepragt.

210 Hagemann-White, Sozialisation.

2t Einschlagige Ergebnisse der interdisziplinaren Erforschung dieser Frage finden sich in: Burri, "als Mann und Frau schuf er sie”. - Barz, Manner-
sache, entwickelt die tiefenpsychologische Perspektive. - Aus anthropologischer Sicht: Mead, Mann und Weib. -Borresen, Grundlagen der Bezie-
hung, 10-17. - Theologisch: Menne, Kirchliche Sexualethik, 22-36. - Hahn, Geschlechterrollen, 94-111.

212 Geschlechtsunterschiede.

23 Blin, Diskussion um den Status, 11-107.
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Dazu kommt, daR die Unterschiede zwischen den einzelnen Individuen oftmals starker ausgepragt sind als zwischen
den Geschlechtern.

3. Das Unveranderliche in den Geschlechterrollen kann also das Ergebnis einer langen erbgeschichtlichen Entwick-
lung sein. Ist aber die erbgeschichtliche Entwicklung abgeschlossen? Eroffnet sich durch die moderne Gentechnolo-
gie die die Mdglichkeit, die bislang sehr langsam voranschreitende erbgeschichtliche Entwicklung kiinstlich zu be-
schleunigen und gestalterisch zu beeinflussen?%74

Solche futurologische Visionen werden bei der heutigen Frage nach der Rollenverteilung zwischen Frauen und
Mannern in der nichsten Zeit keine Rolle spielen. Doch eines zeigen alle diese Uberlegungen: Einerseits ist es im-
mer fragwurdiger, von unveranderlichen Ausstattungen von Mannern und Frauen zu reden; wie es auch anderer-
seits heute nicht mehr angeht zu behaupten, die Rolle von Mann und Frau sei nichts anderes, als kulturelle Erfin-
dung und die Rollen seien daher (mit gutem Willen oder eben auch Gewalt, in einer Geschlechterrevolution) gren-
zenlos und leicht verdanderbar. Offenbar gibt es Widerstande gegen eine Rollenneubestimmung, die nicht nur mit
gesellschaftlicher Machtverteilung zu tun haben.

(b) Kulturelle (Er-)Findung

So sehr heute also die These, die Rollen von Frau und Mann seien nur kulturelles Produkt des Menschen, kaum
noch ernsthaft vertreten wird, so steht dennoch fest, daf die kulturelle Arbeit der Menschen bei der konkreten
Ausgestaltung der Rollen schon immer einen grofRen Spielraum besall und daher auch in Zukunft besitzen wird.

Wir zeigen dies an der Entwicklung der letzten hundert Jahre, also der Zeit herauf vom ausgehenden vorindustriel-
len Zeitalter. Wir beschrénken uns deshalb auf diesen Zeitraum, weil in ihm sich jene Rollenverteilung verscharfte,
die eben heute umstritten ist. Der skizzenhafte Uberblick wird uns nicht nur die Verdnderlichkeit vieler Rollenan-
teile belegen, sondern auch darauf aufmerksam machen, daR vor allem wirtschaftliche Verhaltnisse Lebensalltag
der Menschen nachhaltig pragen, damit aber auch die Rollenverteilung zwischen Mannern und Frauen beeinflus-
sen.?’>

1. Typisch fiir die Lebenssituation der vorindustriellen Zeit war die raumliche Ndhe von Wohnen und Arbeiten. Dies
ist im Ubrigen in jenen Bevolkerungskreisen auch heute noch der Fall, welche bei vorindustriellen Arbeitsweisen
verblieben sind, also bei kleinen Handwerkern oder bei Landwirten.

Diese raumliche Nahe von Wohnen und Arbeiten, damit von Familie und Beruf, hatte zur Folge, daR Frauen und
Manner sich in beiden Bereichen aufhalten konnten. Natiirlich gab es dabei Arbeitsteilung. Zumal weil die Frauen
ihr Leben lang mit dem Gebaren und Aufziehen von Kindern beschaftigt waren, hielten sie sich auch mehr als die
Manner im "Haus" auf. Zugleich muf3ten sie auf dem Feld oder im Betrieb mitarbeiten. Manche Christen, die sich
heute gegen die Berufstatigkeit von Frauen aussprechen, haben vergessen, dalR gerade in jenen langen gesellschaft-
lichen Zeiten, die von Christen geformt weren, die meisten Miitter als Baurinnen auch berufstatig waren.

Innerhalb dieser Lebensverbande gab es "patriarchale Strukturen". Der Mann war das unbestrittene Haupt nicht
nur der Ehefrau und der Kinder, sondern des ganzen "Hauses".?’® Die Frau wiederum war auf das "h3usliche Gliick",
das heiBt auf Ehe und Mutterschaft ausgerichtet. Eine Frau, die nicht geheiratet wurde, galt nur als "Fraulein", weil
sie die wichtigsten "natiirlichen" Moglichkeiten der Frau in dieser Gesellschaft nicht ausgeschopft hatte.

2. Typisch fir die Industrialisierung war die Trennung von Arbeitsplatz und Wohnraum. Die handwerkliche und
auch die landwirtschaftliche Arbeit gingen zuriick. Handwerker und bauerliche Knechte und Méagde zogen in die
neuen Fabriken, die an den Randern groRer Stidte errichtet wurden.?”’

Die Trennung von Wohnen und Arbeiten hat die Rollendefintionen von Frauen und Mannern nachhaltig beeinfluf3t.
Der Mann wurde nahezu ausschlieRlich dem Beruf zugeordnet, die Frau dhnlich ausschlieRlich der Familie.?’® Die
Arbeitszeit war am Beginn der Industrialisierung weit langer als heute. So blieb den Fabrikarbeitern nur wenig Zeit

214 \/gl.das warnende Buch von Rogers, Genmanipulation.

25 Die soziodkonomischen Verhaltnisse des 19.Jahrhunderts im Blick auf die Gestaltung und die Formen der Familie sind dargestellt bei Rosen-
baum, Formen der Familie.

26 Diese Dominanz des Mannes ist ein Kenzeichen der patriarchalen Familienstruktur. Dazu: Mitterauer, Zur Partnerschaft. - Brunner, Das "ganze
Haus", 103ff.

217 \/gl. die grundlegenden Uberlegungen von Negt, Offentlichkeit und Erfahrung. - Auch: Rosenbaum, Formen der Familie, 381-496.

28 Beck-Gernsheim, Das halbierte Leben.
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flr die Familie; und wenn sie zuhause waren, brauchten sie die Zeit nicht nur zur Erholung ihrer Arbeitskraft, son-
dern auch zur Sorge um zusitzliche Mittel (wie z.B.Brennholz) fiir den Lebensunterhalt.?’®

Diese Bindung des Mannes an die Arbeit und der Frauen an die Familien flhrte zur Halbierung der Geschlechterrol-
len. Frauen verloren auBerhduslichen Rollenanteile, Manner familidre.

Vor allem die Manner waren davon stark betroffen. Sie waren jetzt die langere Zeit ihres wachen Lebens einer har-
ten Arbeitswelt ausgesetzt. Die tote maschinelle Welt pragte ihr "Bewul3tsein" nachhaltig; die "instrumentellen Rol-
lenanteile" wurden vorrangig entwickelt; der Umgang mit dem Lebendigen wurde auf kurze Zeiten eingegrenzt.

Eine Folge dieser Verdnderungen ist das, was heute als "matriarchales Patriarchat" beschrieben wird.?® Dieses
Wortgebilde driickt auf der einen Seite aus, dal} unsere Gesellschaft patriarchal ist, das Patriarchat aber auch den
Mannern keinen groRen Spielraum |aRt, sondern sie vornehmlich in der Arbeitswelt bindet. Dadurch werden sie
aber zugleich lange Zeit dem hauslichen Bereich ferngehalten. Die Familie bleibt folglich den Frauen tberlassen.
Dies macht die Familien zu matriarchale Oasen in einer patriarchalen Gesellschaft. 8!

3. Diese Konstellation der beginnenden Industrialisierung erfuhr in unserem Jahrhundert eine spiirbare Modifika-
tion: Wir finden eine neue Gruppe von Frauen in freiwilliger auRerhauslicher Berufsarbeit. Unfreiwillige Berufsar-
beit von Frauen gab es ja schon langer. Zwei Gruppen von Frauen haben von allem Anfang an in der Industrie gear-
beitet: Unverheiratete Frauen und Proletarierinnen. Im letzten Jahrhundert kam ein betrachtlicher Teil der Bevolke-
rung aus wirtschaftlichen Griinden nicht zum Heiraten,?®? es gab also eine groRe Zahl unverheirateter Frauen. Auch
war das Einkommen vieler Proletarierfamilien so niedrig, da® Frauen aus Proletarierhaushalten Arbeit annehmen
muften. Erst die Entwicklung der familiengerechter Entlohnung nahm Arbeiterfrauen die Last ab, "auch arbeiten
gehen zu missen".

Anders war die Lage reicher Biirgersfrauen.?® Diese konnten sich Dienstboten?* leisten und sich dadurch von der
hauslichen Arbeit freimachen. Diese konnten tiber die Familie hinaus tatig werden. Allerdings standen ihnen nur
wenige gesellschaftliche Bereiche offen. Es waren vor allem caritativ-pflegerische und musische Tatigkeiten, die sie
ausiibten. Nur fiir diese Bereiche gab es fiir Madchen aus reichen Biirgersfamilien auch Bildungsmdglichkeiten.?%>

Eine neue Situation entstand, als sich mit dem wachsenden gesellschaftlichen Reichtum auch die Bildungschancen
in der Gesellschaft vermehrten: und dies nicht nur flir Mdnner, sondern nach und nach auch fir Frauen drmerer
Bildungsschichten. Aus der erworbenen Bildung entwickelten sich neue Lebensplane, die nicht mehr nur auf Familie
eingegrenzt waren. Der Wunsch nach "vollstandigem Leben" wuchs bei Frauen. Die florierende Wirtschaft ihrer-
seits brauchte zusatzliche Arbeitskrafte. Sie griff also auf die industrielle Reservearmee der Frauen (wie spater der
Gastarbeiter) zuriick.?®® Ostliche Gesellschaften, wie die DDR, haben sogar ein Recht der Frau auf Arbeit gesetzlich
verankert, was praktisch allerdings bedeutet, dal Frauen mehr oder minder auch berufstatig sein missen.

2% Zur Rekonstruktion der Alltagsswelt im Industriezeitalter: Familie - Fabrik - Feierabend. - Auch die autobiographische Schilderung bei: Gohre,
Drei Monate Fabriksarbeiter.

20 Richter, Beide Geschlechter, 25-44.

281 Was das fiir die Erziehung der mannlichen Kinder zumal bei Frauen aus dem Umkreis der feministischen Bewegung bedeutet, ist noch kaum
erforscht. Hinweise dazu: Bernard, Feministische Erziehung, 40-45. - Auch: Savier, Madchen zwischen Anpassung.

%2 Die Heiratsbeschrankungen waren vielfaltig, zumal die Ehe nicht ein emotional-affektives Biindnis zwischen privaten Personen war, sondern
stark von 6konomischen und sozialen Kriterien her betrachtet wurde. Massive Heiratsverbote begrenzten zudem den Heiratsmarkt: Kramer, Ehe
war und wird anders. - Sieder, Ehe, Fortpflanzung, 144-168. - Mitterauer, Ledige Miitter.

28 Mit dem Biirgertum des 19.Jahrhunderts entsteht eine neue Bewertung des Geschlechterverhaltnisses. "Dem aus dem Haus herausgetretenen
Mann wurden jene Wesensmerkmale zugeschrieben, die exakt den von ihm im Beruf verlangten Fahigkeiten entsprachen: Aktivitat und Rationalitat.
Zum "Wesen" der Frau wurde hingegen die fur ihre Arbeit als Erzieherin notwendige und wiinschenswerte Emotionalitat stilisiert, zusétzlich noch
Passivitat." Rosenbaum, Formen der Familie, 293.

284 Engelsing, Stellung der Dienstboten, 413-424.

285 |m 19.Jahrhundert entwickelte sich auch die nahezu ausschlieRliche Zuweisung der Krankenpflege an die Frauen: "Unter den Charaktereigen-
schaften, die die Frau gewissermaRen von Hause aus mitbringt, stehen Selbstlosigkeit und Selbstverleugnung, Geduld und Sanftmut, mitterliches
Sorgen und nattirliche Liebenswiirdigkeit obenan. Das sind ohne Zweifel gerade jene Eigenschaften, auf die eine gute Krankenpflege in erster Linie
sich stuitzen muR. Es wére Ubertrieben, dem Mann diese Eigenschaften absolut abzusprechen, aber seine charakterlichen Anliegen sind von Natur
aus doch im allgemeinen anders geartet, so daf schon ein reichliches MaR an Selbstbezwingung dazu gehort einen solchen hohen Grad dieser
Tugenden sich anzueignen." Fischer, Berufsethik, 32f.

286 Seidenspinner u.a, Lohnarbeit.
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Auf diese Weise wuchsen Frauen gewiR verlorene Rollenanteile wieder zu. Dies war und ist auch heute noch der
Zugewinn der Berufstatigkeit auch von Familienfrauen. lhr Lebenskreis ist groRer. Sie werden finanziell unabhangi-
ger. Das innere Gefiige der Ehe wird so in Richtung Partnerschaft umgeformt. Frauen haben zumeist auch mehr
SelbstbewuRtsein, wenn sie Gber die Familie hinaus Anerkennung durch Arbeit finden.

Die Kehrseite dieser Entwicklung ist das Phanomen der "Doppelschicht". Frauen, welche durch die hausliche Arbeit
ohnedies schon ausgelastet?®” sind, werden jetzt durch die auBerh&usliche Berufsarbeit zusétzlich belastet. Diese
Belastung erleben vor allem jene Frauen, deren Manner nicht gleichzeitig eine dhnliche Gegenbewegung von der
Berufswelt in die Familie machen (kénnen). Es werden auch nachteilige Auswirkungen auf das gesamte Familiensys-
tem und die in ihm heranwachsenden Kinder und Jugendlichen befiirchtet. Die "psychische Sanierung der ange-
schlagenen Familie" wird gefordert. Dazu werden folgende MalRnahmen vorgeschlagen:

<1> Nach der Schulzeit sollen Mddchen ein sozialer Jahr machen. Und zwar in einer Familie.

<2> Wdhrend der Zeit als Mutter werden sie von erfahrenen (dlteren) Psychologinnen begleitet, sie lernen dabei ihre
(sozialen) Erfahrungen als Mutter zu reflektieren und zu verbessern.

<3> Gegen Ende der etwa 15jdhrigen Mutterphase werden sie - je nach schulischer Vorbildung - fiir einen Sozialbe-
ruf in kurzer Zeit (einhalbes bis ein Jahr) ausgebildet. Sie knnen dann in einem Sozialberuf arbeiten, als amilienhel-
ferin oder Familienberaterin usw.

Dieses Modell besticht auf den ersten Blick. Die Mitter kénnen bei den Kindern bleiben, so lange diese im Haus
mitleben. Ihre sozialen/pddagogischen Erfahrungen werden gesellschaftlich genutzt. Der heute so schwierige Uber-
gang vieler gut gebildter Frauen von der Familie in den Beruf wird erleichtert.

Das Modell hat aber auch empfindliche Nachteile: Frauen kommen, wenn sie eine Familie griinden wollen, iber das
Abitur nicht hinaus. Sie werden auf Sozialberufe festgelegt. Vor allem aber kommen die Manner in diesem Konzept
nicht vor. Die Lésung wird an ihnen vorbei gefunden. Sie bleiben ausschlieflich im Bereich des Berufs.

4. Aus diesem Grund werden heute theoretisch andere Losungsmodelle bevorzugt und von einzelnen auch prakti-
ziert. Dabei geht es darum, h&usliche und auRRerhausliche Berufsarbeit ohne allzu hohen Preis fir die beteiligten
Frauen und Manner zu verkniipfen. Grundsatzlich kommen dafiir vier Modelle in Betracht:

<1> Die Partner verzichten auf Kinder. Diese L6sung wird heute von vielen gewdhlt. Die Zahl der kinderlosen Ehe-
paare steigt. Die Zeit, in der Paare ohne Kinder zusammenleben, erstreckt sich oft (iber Jahre. Dieses Zusammenle-
ben erhdlt zumeist die Form der nichtehelichen Lebensgemeinschaft. Kommen Kinder, heiraten viele.

<2> Die Frau erndihrt ihren Mann und ihre Kinder.
<3> Mann und Frau sind berufstdtig. Die Kinder kommen zu Angehérigen oder zu einem Kindermddchen.

<4> Mann und Frau reduzieren ihre Berufswiinsche. Sie arbeiten nur teilzeitig und kénnen sich damit auch die héus-
liche Familienarbeit teilen.?%®

Die letzte Losung besitzt auf Zukunft die meisten Chancen. Heute aber weist sie noch erhebliche Nachteile auf. So
missen jene, die sie wahlen, damit rechnen, daB ihr materieller Lebensstandard sinkt. Wer aber alternativ denkt,
ist dazu eher bereit, weil er menschliche Werte wie spielen, hegen, pflegen, schopferische Betatigung daheim mehr
schatzt als einen mit dem Verlust dieser Erfahrungen bezahlten Zuwachs an Lebensstandard.

Tendenziell sind auch die jiingeren Manner zunehmend dazu bereit, sich die hduslichen Arbeiten mit den Angehori-
gen (Ehefrau, Kinder) zu teilen.?®® Schon schwieriger ist es aber fiir Frauen und Manner, entsprechende Teilzeitar-
beit zu finden. Teilzeitarbeit wahlen heillt zudem, auf entsprechende berufliche Karriere zu verzichten.

Doch werden sich diese Teil-Probleme in dem AusmaR I6sen, als die Arbeitszeit in Zukunft ohnedies reduziert wer-
den wird. Dann wird sich zeigen, ob die emprisch erhobene Bereitschaft junger Manner, sich auch die Familienar-
beit mit ihrer Frau zu teilen, ernstgemeint ist.2%°

287 Gravenhorst u.a., Lebensort: Familie.

288 Nichteheliche Lebensgemeinschaften. - Familienentwicklung.
289 | ebert, Der Mann, 98-110.

20 savier, Alltagsbewiltigung. - Rentmeister, Frauenwelten.
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(6) Legitimationen

Angenommen: Frauen kommen zur begriindeten Einsicht, daR die in den herrschenden Rollen festgeschriebene
Wertschatzung der Frauen und die in ihnen enthaltene Verteilung der Lebenschancen ungerecht ist. Sie beabsichti-
gen deshalb, fir eine Neubestimmung der Rollen zu kdmpfen. Fir diesen Fall ist es wichtig, Kenntnisse liber die Le-
gitimation von Rollen zu besitzen.

"Legitimationen" sind "Begriindungen", um Rechtfertigungen fiir die in Rollen zugemuteten Deutungs- und Hand-
lungsmuster. Hauptfunktion solcher Legitimierungen ist es zu verschleiern, daf} die Rollen bzw. viele Anteile an
ihnen kulturelle "(Er-)Findung" sind. Gelingt diese Verschleierung, dann werden die vorhandenen Rollenmuster
gleichsam unantastbar, tabu. Eine Anderung ist dann kaum méglich. Der Widerstand gegen Verdnderungen sitzt
sehr tief. Werden Rollen religios legitimiert, dann wird, wer sich den Handlungszumutungen widersetzt, der religio-
sen Macht gegenliber ungehorsam, wer Rollen gar verdndern will, vergreift sich am Heiligen.

Wer also eine Verdnderung der Rollen anstrebt, muf’ die Legitimationssysteme erforschen und aufzubrechen versu-
chen. Veranderung ist umso eher moglich, je mehr erkannt wird, daR zumindest Anteile der Legitimationssysteme
auch ein Teil des "gesellschaftlichen Konstruktionsvorgangs" der Rollen sind. Damit werden die bestehenden Rol-
lenmuster "delegitimiert" und dem schopferisch-verdandernden Handeln der Menschen wieder zuganglich gemacht.
Wer also eine Rekonstruktion der Rolle anstrebt, muR Delegitimierungsarbeit leisten.

Die wissenssoziologische Forschung?®! der letzten Jahrzehnte hat uns wichtige Einsichten in den Vorgang der Legiti-
mation gebracht. Mehrere Legitimationsebenen werden voneinander abgegrenzt. Zwei Legitimationsarten sind bei

der Suche nach neuen Rollenmustern der Geschlechter bedeutsam: die Sprache einerseits und die Religion und ihre
sakularen Derivate andererseits.

(a) Sprache

Sprache hat fir die Rollenmuster eine zweifache Bedeutung. Sie tberliefert neuen Mitgliedern der Gesellschaft "Le-
benswissen" und weist damit auch die Rollen zu; durch Sprache wird gleichsam die Welt aufgebaut, die eine/r be-
wohnt, sie wird dariiber hinaus auch durch Sprache erhalten.?*?

Sprache ist aber das wichtigste Legitimationsinstrument fiir gesellschaftliche Wirklichkeit. Wichtig vor allem des-
halb, weil es ein alltidgliches und bei allen wirksames Mittel ist.?*

Zumal im Umbkreis des Feminismus wird die Gberkommene Sprache, einschlieRlich des Gesprachs zwischen Man-
nern und Frauen, untersucht. Eine sprachliche Benachteiligung der Frauen wird nachgewiesen. Die Alltagssprache
begiinstigt den Mann. Viele Worter spiegeln eine alte Vorherrschaft des Mannes wider: Mensch, Herrschaft, man,
Herrlichkeit. Erklaren Worterblicher unsere Sprache, dann werden bevorzugt Beispiele aus dem Leben des Mannes
verwendet. Im Gesprdch zwischen Frauen und Méannern wiederum bestimmen zumeist die Mdnner, woruber ge-
sprochen wird und wann ein Gesprachsthema erledigt ist.

(b) Religiose Rechtfertigungen

Zu den kulturell nach wie vor wirksamen Legitimationssystemen gehéren die mythischen Erzahlungen der Religion.
So spielen die alten Bilder der biblischen Schopfungserzahlungen bis in unser Alltagsleben hinein eine Rolle. Fir den
Mann wird Adam gesetzt, fiir die Frau die Eva. Damit ist die Verbindung hergestellt zu jenen Eigenschaften, die
Adam und Eva gemafR unserem Alltagsverstdndnis in den biblischen Erzahlungen haben. Der Mann ist dann vor der
Frau erschaffen, die Frau aus ihm. Die Eva ist die Verfuhrerische. Mit einer kaum reflektierten Selbstverstandlich-
keit verwenden wir solche Bilder und stabilisieren damit die ererbten Geschlechterrollen.?

Diese Bilder verwenden wir aber nicht nur in unseren Alltagsunterhaltungen. Sie wurden im Lauf der Christentums-
geschichte auch ausdriicklich bemiiht, um die Rollen von Mann und Frau zumal in der Ehe zu umschreiben bzw.

21 Berger u.a., Konstruktion, 98-138.

22| yckmann, Soziologie der Sprache, 1-116.

23 Gewalt durch Sprache. - Tromel-PIétz, Feminismus und Linguistik, 33-51. - Lauper, "Also miissen wir jetzt", 246-257. - Schmerl, Frauen- und
Maédchenbild.

24 Trible, Gegen das patriarchalische Prinzip, 93-117. - Borresen, Grundlagen, 10-17.Sorge, Religion und Frau, 94-115.
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vorfindbare Rollenverteilungen mit ihnen zu rechtfertigen: "Die von Gott eingesetzte und gesegnete Ehe, die har-
monische Uber- und Unterordnung zwischen Mann und Weib auf Grundlage ihrer Gleichheit und ihrer Liebe, ist das
Fundament der Familie und des ganzen Menschengeschlechts."?%

Dieses biblisch begriindete Verhéltnis zwischen Mann und Frau (in der Ehe) rechtfertigt offenbar gesellschaftliche
Rollenmuster: die "Pflichten" von Mann und Frau in der Ehe. So ist die erste Pflicht des Mannes, "seinem Weibe
getreulich vorzustehen". Sodann muRB er sein "ganzes Hauswesen" leiten und regieren. Drittens ist er verpflichet zu
"opferwilliger Arbeitsamkeit". Die Pflichten der Frauen sind komplementar, abgeleitet von den Pflichten des Man-
nes, wie eben auch die Frau vom Mann entsprungen ist:

"1. Die wichtigste Pflicht der Frau ist der Gehorsam gegen ihren Mann". Und neben dem Apostel ("Wie die Kirche
Christo unterworfen ist, so auch seien es die Weiber in allem: Eph.5,24) wird ein alter Spruch zitiert:

Es steht dem Hause iibel an,
wenn kréht die Henne vor dem Hahn.

2. "Die zweite besondere Pflicht der christlichen Gattin ist die kluge Sparsamkeit". Das ist die Entsprechung zur Ar-
beitsamkeit des Mannes. "Die pflichtgetreue Frau ehrt den Schweif$ auf der Stirne ihres Mannes und beniitzt die
Macht iiber sein Herz, um ihn, wie innerlich, so auch édufSerlich zufrieden und gliicklich zu machen. Hingegen Nach-
ldssigkeit in Erfiillung dieser Pflicht, geschdftiger Miifsiggang, verschwenderische Putz- und GenufSsucht, welche mit
der christlichen Geniligsamkeit unvereinbar sind, schdnden das Weib mehr als den Mann. Denn nur zu wahr ist das
Sprichwort:

Geht es zu den Bdsen Haus,
Das Weib hat tausend Schritt voraus."

3. Die dritte besondere Pflicht der christlichen Hausfrau ist die milde, sanfte Freundlichkeit, auf daf sie ihren durch
die Schwere der Arbeit und im Kampfe um das Dasein ermiideten Manne durch ihre liebende Anteilnahme tréste
und erquicke. Der weise Schépfer hat dem Weibe eine innigere Zdrtlichkeit, eine stdrkere Liebe, eine vorbehaltlosere
Hingebung anerschaffen als dem Manne und es durch diese herrlichen Gaben zu gréferer Freundlichkeit beféhiget, -
somit auch verpflichtet. Mit Sicherheit kann man sagen: Das zeitliche Gliick des treuherzigen Mannes, die Zierde und
Freude seines hduslichen Lebens hdngt von der Freundlichkeit seiner Ehehdilfte ab. "Gliicklich der Mann, welcher ein
gutes Weib hat: denn die Zahl seiner Jahre verdoppelt sich. Er sei reich oder arm, so ist sein Herz guter Dinge und
sein Angesicht allezeit fréhlich." (Sir 16,1.4) Ungliicklich dagegen, dreimal ungliicklich der Mann, dessen Frau - das
Herz des Hauses - keine freundliche, sondern eine leidenschaftliche ist. Schon im Buche Sirach steht geschrieben:
"Die gréf3te Qual ist Herzensqual und die gréf3te Bosheit ist Weiberbosheit; es ist kein gréfSerer Zorn zu finden als der
Weiberzorn. Besser wohnt man bei Léwen und Drachen als bei einem boshaften Weibe. (Sir 25,17f.)" %%

Dieser Erbauungstext ist aus der Perspektive des Mannes geschrieben. Er niitzt ihm noch weit mehr als die bibli-
schen Texte. Die Lebensvorteile des Mannes werden religios geschiitzt. Zumal Theologinnen, die sich der Frauenbe-
wegung verbunden fiihlen, verwenden viel Forschungszeit dafiir, diese religiosen Rechtfertigungen aufspiren und
in Frage stellen. Sie entschleiern durch ihre delegitimierende Arbeit, dal’ die religios gerechtfertigten Rollen von
Mannern zu ihrem eigenen Nutzen "konstruiert" worden sind. Sichtbar wird, daf die Gberlieferten Rollen nicht al-
lein Teil einer unantastbaren heiligen Ordnung sind, von Gott so geschaffen und daher unveranderbar. Sie gelten

2% Bitschnau, Standesunterweisungen, 44.

2% AQ0. - DaR diese Einschitzung keine Ausnahme darstellt, belegt die iiberkommene Ehelehre: Renker, Christliche Ehe. - Eine solche Theologie
hat praktisch zu ganz konkreten Handlungsanweisungen gefiihrt. So hei3t es in einer Anleitung fiir Beichtvater: "Der Frau hat der Beichtvater
einzuschérfen:

1) Liebe gegen den Mann, indem sie ihm als treue Geféhrtin zur Seite steht, in allen erlaubten Dingen zu gefallen sucht, mit Bescheidenheit und
Sanftmut entgegenkommt, seine Fehler mit Geduld ertrégt, Arbeiten und Leiden treu mit ihm teilt und in keiner Lage des Lebens ihn verlagt.

2) Ehrfurcht, indem sie den Mann als ihr Haupt betrachtet, wie der Apostel (Ephes. 5,23) ihn nennt.

3) Gehorsam und Unterwiirfigkeit gemaR der géttlichen Anordnung (1.Mos 3,16) und der Mahnung des Apostels Paulus und Petrus: Die Weiber
sind ihren Méannern untertan, wie dem Herrn. Wie die Kirche Christo unterwiirfig ist, so die Weiber ihren Méannern in allem." (Ephes.5,22 und 24,
Kol 3,18, 1.Petr.3,1).

Er empfehle den Frauen Sanftmut und Geduld, Stillschweigen und Nachgiebigkeit, freundliches Entgegenkommen und Verzeihung der ihnen von
den Mannern angetanen Lieblosigkeiten; er warne sie vor mirrischem Wesen, vor Verweigerung der ehelichen Pflicht; er glaube ihnen nicht unbe-
dingt, wenn sie Uber ihre Eheménner allerlei Klagen fiihren." Tappehorn, Anleitung zur Verwaltung, 295f.
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vielmehr als erfolgreiche List eines Patriarchats, welches die Schépfungserzahlungen so zu formulieren und auszu-
statten verstand, daR nicht nur von der guten Schépfung gekiindet wird, sondern zugleich auch Vorrang und Vor-
macht des Mannes lber die Frau mitgerechtfertigt wird.

(c) Heiligschreibung

Eine Variante der religiosen Legitimation bilden Heiligengeschichten. In den volkspadagogisch wirksamen Heiligen-
legenden werden beispielhaft als christlich geltende Eigenschaften heiliger Manner und Frauen erzdhlt. Auch solche
Geschichten schreiben die iberkommenen Rollen fest. Die Gestalt der Maria etwa wurde in der Heiligenverehrung
der Kirche dazu gebraucht, die Tugenden der Reinheit, Keuschheit, Jungfrdulichkeit als spezifisch weiblich zu heili-
gen. Im patriarchalen Kontext diente sie dazu, das Leibliche, Sexuelle und Sinnliche abzuwehren und die Mutter-
schaft aufzuwerten.?’

Theologinnen haben in den letzten Jahren solche einseitige Rollen- und Charakterzuschreibungen entschleiern kon-
nen. Mehr und mehr wurden andere Marientraditionen entdeckt: Maria als Schwester, als Freundin, als Arme auf
der Seite der Armen.?®® Innerhalb von ménnlichen Heiligenviten spielen Frauen eine nicht unerhebliche Rolle. Sie
dienen als Hintergrundfolie, um den erfolgreichen Kampf des Mannes auf dem Weg zur Heiligkeit zu belegen. Die
Frau ist die Versucherin, die Verfiihrerin, die Inkarnation des Teufels.?*° So heit es in der "legenda aurea" von der
Jugendzeit des heiligen Bernhard von Clairvaux:

"Als der alte Feind das gute Vorhaben des Knaben sah, mifigénnte erihm seinen Vorsatz, keusch bleiben zu wollen,
und legte ihm viele Schlingen, um ihn zu verfiihren. Einmal hielt Bernhardus seine Augen eine Zeitlang auf eine Frau
gerichtet; aber alsbald errétete er und trat als furchtbarer Ridcher gegen sich selbst auf: Er warf sich in einen eiskal-
ten Teich und blieb dort so lange, bis er fast erschépft war und sich von der Glut abgekiihlt hatte. - Etwa zur selben
Zeit legte sich ein Méddchen auf Eingebung des Dédmons hin nackt in das Bett des Heiligen, wéhrend er schlief. Als er
sie wahrnahm, tberlief3 er ihr friedlich und ruhig den besten Teil des Bettes, wo er gelegen hatte, kehrte sich auf die
andere Seite und schlief weiter. Da hielt sich jene Elende eine Zeitlang zuriick und wartete, dann aber begann sie ihn
zu streicheln und wollte ihn zur Begierde reizen. Da aber Bernhardus unbeweglich blieb, schdmte sie sich schlieflich
- mochte sie auch sonst noch so schamlos sein -, erhob sich und entfloh, von grofer Angst und Bewunderung zu-
gleich verwirrt." Das Bild der Frau wird in dieser Heiligenlegende durch Begriffspréigungen wie "Ruchlose"”, "Scham-
lose", "Elende", "Schlange" festgelegt. Die Projektion der als negativ dargestellten Leiblichkeit und Sinnlichkeit der
Frau und der erfolgreiche Kampf dagegen nimmt bei Bernhard pathologische Ziige an. Der an Magersucht chronisch
erkrankte Bernhard stilisierte seine Selbstzerstérung zur Tugend der Demut um. Die Legende erzdhlt diesen "erfolg-
reichen" Kampf gegen die Sinne: "Nach der Mahlzeit pflegte er immer dartiber nachzudenken, wieviel er gegessen
hatte, und wenn er fand, er habe auch nur ein wenig das gewdhnliche Maf (iberschritten, wollte er nicht ungestraft
bleiben. Die Verlockungen der Gaumenlust hatte er so sehr bezéhmt, daf3 er sogar den Geschmacksinn zum grofSen
Teil verloren hatte. "%

Das Gegenbild der Frau als Verfiihrerin, als die "ewige Eva", ist die Heilige als Jungfrau. Die Heiligengeschichts-
schreibung kennt den erfolgreichen Kampf der christlichen Jungfrau gegen die Verfiihrungsabsichten eines heidni-
schen Mannes.3°! Die Abwehr des Sinnlichen und der Ehe, die Willensstirke und Sinnesabtdtung werden als tu-
gendhaft herausgestellt. Von der mit 13 Jahren als Martyrerin gestorbenen Agnes schreibt die Legenda aurea: "Als
sie einmal von der Schule zuriickkehrte, verliebte sich der Sohn des Prafekten in sie. Er versprach ihr Edelsteine und
unermefilichen Reichtum, wenn sie in die Ehe mit ihm einwilligen mdchte. Agnes aber antwortete ihm: "Weiche
von mir, du Zunder zur Stinde, Nahrung des Verbrechens, Speise des Todes! Denn schon ist dir ein anderer Liebha-
ber zuvorgekommen!"... Ich liebe einen, der weit adeliger und von wirdigerer Herkunft ist als du; seine Mutter ist
eine Jungfrau, sein Vater kennt keine Frau..., seine Liebe ist Keuschheit, die Vereinigung mit ihm Jungfraulich-
keit."30?

27 Kassel, Maria, 653-659. - Heller, Ende der Selbst-Herrlichkeit, 37-40.

28 Elizondo, Maria und die Armen, 641-646. - Faministische Befreiung der Mariengestalt von den mannlichen Priesterprojektionen, den frauen-
feindlichen Theologien, von der Leiblosigkeit und Sexualifeindlichkeit, von der Unterordnung unter Jesus und der Reduktion Marias auf die Emp-
fangende wird nétigk gehalten von: Halkes, Maria und die Frauen, 646-653. - Maria aus Nazareth - unsere Schwester?.

2 De Voragine, Legenda aurea, 299-317.

800 A3Q., 300f.

%01 7y Bernhard von Clairvaux: Eicher, Gottesfurcht, 111-136.

%2 De Voragine, Legenda aurea, 304.
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Die Verhaltnisbestimmung zwischen den Geschlechtern wird mit Hilfe von Legendenbildungen tief in das BewulR3t-
sein des Volkes eingepflanzt und leitbildstiftend gerechtfertigt.

(d) Sékularisierte Festschreibungen

Das religiose Legitimationssystem erfuhr in der Neuzeit eine empfindliche Schwachung. "Wissenschaft", aber auch
Kunst und Literatur, emanzipierten sich von der Religion und begannen, sie in vielen gesellschaftlichen Funktionen
zu ersetzen. So finden wir in neuzeitlichen Rechtfertigungen der Rolle nicht mehr religidse Begriindungssequenzen,
sondern "sakulare". Dieser Sakularisierungsvorgang veranderte aber noch nicht die Rollenmuster, sondern lediglich
die Legitimationssysteme. Er erbrachte nicht De-Legitimierung, sondern eher noch eine Verstarkung der Legitimati-
onssysteme, wirkten doch nunmehr die alten religiosen und die neuen sdkularen Rechtfertigungsmuster gleichsam
konzertiert zusammen:

Friedrich Schiller, 1799:

"Das Lied von der Glocke"

Der Mann muR hinaus

ins feindliche Leben,

mufB wirken und streben
und pflanzen und schaffen,
erlisten, errafffen,

muf wetten und wagen

das Gluck zu erjagen.

Da stromet herbei

die unendliche Gabe,

es fillt sich der Speicher
mit kostlicher Habe,

die Rdume wachsen,

es dehnt sich das Haus.

Und drinnen waltet

die zlichtige Hausfrau,
die Mutter der Kinder,
und herrschet weise

im hauslichen Kreise,
und lehret die Madchen,
und wehret den Knaben,
und regt ohn Ende

und mehrt den Gewinn

mit ordnendem Sinn.

Und fullet mit Schatzen

die duftenden Laden

und dreht um die schnurrende
Spindel den Faden,

und sammelt im reinlich
geglatteten Schrein

die schimmernde Wolle,

den schneeigen Lein,
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und fliget zum Guten

den Glanz und den Schimmer,

und ruhet nimmer."303

(7) Androgyne Gesellschaft

Uberblicken wir die gegenwirtige Entwicklung der Geschlechterrollen, so bietet sich ein sehr komplexes Bild. Ein
Teil der Frauen wie der Manner fordert eine Weiterentwicklung, ja Neudefinition der Geschlechterrollen. Andere
halten eine solche Entwicklung fiir unnétig, sehen sie als gefahrlich an.

Ein GrofRteil derer, die eine Veranderung der Geschlechterrollen fordern, halten zunéchst eine unabhéngige Ent-
wicklung von Frauen und Mannern fiir zielfiihrend. Dies hat mit der Einsicht zu tun, nicht "wie das andere Ge-
schlecht zu werden". Die Theorie der "Ergdanzung" (Komplementaritat) wird nicht mehr vertreten. Die Gleichung,
daR ein Halbes + ein Halbes = ein Ganzes ergibt, wird fir die Geschlechterbeziehung als unzutreffend angesehen.
An Stelle der "Komplementaritat" (Erganzung) wird "Reziprozitat" als Entwicklungsziel definiert. Frauen missen in
ihrer Weise ganz werden, und Manner auch. Daraus ergibt sich die Forderung nach einer ungestorten eigenstandi-
gen Entwicklung.3%

Andere meinen, daR die Entwicklung rascher und ersprieRlicher vorankdame, wiirden heute Manner und Frauen, die
ein neues Selbstverstandnis und daher neues Miteinander wiinschen, sich mehr gemeinsam fortentwicklen. Nicht
nur nach ausgereifter Entwicklung wiirden Frauen und Manner aufeinander angewiesen sein, einander also berei-
chern und das Leben spannend und interessant machen. Auch auf dem Weg dahin kdnnten Frauen und Manner
einander hilfreich sein.3® "Die Freiheit der Frau ist die Freiheit des Mannes". Umgekehrt versetzt die Frau, die von
ihrem Mann abhangig ist, diesen in "(Gegen)-Abhangigkeit".

"Der Raub des BewufStseins der Frau macht den Mann eben nicht reich, sondern arm; die Herrschaft (iber sie macht
ihn nicht stark, sondern schwach. "Grébt der Mann der Frau das Lebenswasser ab, schwindet es ihm... Die Befrei-
ungs- und Entwicklungseben von Mann und Frau ist immer gleich."

Pilgrim folgert daraus, daf3 es die Aufgabe des Mannes ist, nicht nur sich selbst, sondern sogar die Frauen mitzuent-
wickeln. "Kaum widmete ich mich der Definition ihres Lebensplanes, hérten die Frauen auf, zu zapfen, zu saugen, zu
hemmen, im falschen Moment Kinder zu bekommen, auf ihre Kinder einzudringen und sie zu beldstigen... Ich will
eingreifen. Ich will Frauen nicht lassen, wie sie sind... Mdnner haben Frauen in den Schlamassel der Selbst- und Be-
wufStlosigkeit hineingebracht. Sie kénnen ihnen ruhig helfen, aus ihm wieder herauszukommen. Die (iberlegene Posi-
tion gibt mir keine Kraft, sondern sie hemmt meine Entwicklung. Ich will die Konfrontation... Ich bin nicht selbstlos.
Die Befreiung der Frau betreibe ich aus Griinden der eigenen Befreiung. Ich habe Angst vor den Zerstérungswerkzeu-
gen einer unfreien Frau."3%

In diesem Text zeichnet sich die Vision einer kiinftigen Gesellschaft ab, in der beide Geschlechter weniger unzersti-
ckelt, mehr "ganz", in einer neuen Weise miteinander leben und zusammen arbeiten, also das gesellschaftliche Le-
ben in allen Bereichen verantworten und gestalten. Fiir diese Form der Gesellschaft wurde der Begriff "androgyn"
gepragt, es wird eine mannweibliche Gesellschaft sein. Dabei ist es entscheidend, dieses mannweiblich eben nicht
als Addition von 1/2+1/2=1 zu verstehen, sondern im Sinn von 1+1=1.3 DaR es sich dabei um ein symbolisches
Zahlenspiel handelt, ist klar. Denn "ganz" wird der Mensch in seiner Lebensgeschichte nie sein, aber er kann "ganz
werden".308

303 Schiller, Samtliche Wekre, 25-27. - Ahnlich Schopenhauer: "Schon der Anblick der weiblichen Gestalt lehrt, daR das Weib weder zu groRen
geistigen noch korperlichen Arbeiten bestimmt ist. Es trégt die Schuld des lebens nicht durch Tun, sondern durch Leiden ab, durch die Wehen der
Geburt, die Sorgfalt fir das Kind, die Unterwirfigkeit unter den Mann, dem es eine geduldige und aufheiternde Geféhrtin sein soll. Die heftigsten
Leiden, Freuden und KraftduBRerungen sind ihm nicht beschieden, sondern sein Leben soll stiller, unbedeutsamer und gelinder dahinflieRen als das
des Mannes, ohne wesentlich gliicklicher oder ungliicklicher zu sein." Schopenhauer, Peragra und Paralipomena, Il 719.

304 Catharina Halkes macht deutlich, daB die Auspragung des geschlechtsspezifischen Personseins nur im Rahmen der Transformation gesellschaft-
licher wie kirchlicher Strukturen méglich ist: Halkes, Mann/Frau, 368-374.

305 Ansatze zu gemeinsamer Bearbeitung der Geschlechterrollen gibt es bereits in der Kirche. Dazu: R., Anlaufe zum Thema. - Frau - Partnerin in
der Kirche.

30 pilgrim, Manifest fiir den freien Mann, 45f.

307 Zulehner, Als Mann und Frau, 791-802. - Gaspari, Eins plus eins ist eins.

398 Dazu auch: Sélle, Die Hinreise.
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Mit der Vision einer solchen androgynen Gesellschaft verbindet sich nicht nur die Hoffnung, daR sich Manner und
Frauen aus ihren "halbierten Rollen" befreien kénnen, die ihnen die gegenwirtige Industriekultur zuweist.3% Ein
Zugewinn wird auch fir die Menschlichkeit in der Gesellschaft erwartet. Wird doch gemeinhin angenommen, dal3
viele Schattenseiten der gegenwartigen Lebenswelt sich der Halbierung der Madnnerrolle verdanken: der unge-
hemmte Wachstums- und Fortschrittsglaube, das Aussein auf Profit, quantifizierbaren Erfolg, auf Gewinnen und
Unterdriicken, auf Krieg und seine Vorbereitung, damit letzten Endes Ungerechtigkeit und Unfrieden.3%° "Mehr
Weiblichkeit wire mehr Menschlichkeit".3!! Mehr Weiblichkeit kénnte in die Gestaltung der Gesellschaft (in Beruf,
Schule, Wirtschaft, Politik) auf zwei Weisen Eingang finden: Indem mehr Frauen mitmachen, aber auch in dem die
Manner ihrer verlorene Halfte, ihre "anima" wiederfinden:

"Was der Teufel fiirchtet, das ist das Aufwachen der ANIMA in der Menschheit. Der Geist der Milde, der Friedfertig-
keit, der Toleranz, des Friedens. Der weibliche Geist. Weil heute schon viele Zeichen dieser Wendung und Wandlung
gesetzt werden (Wehrdienstverweigerung, Friedensbewegung, Umweltschutz, Sorge um die Dritte Welt und um die
'Behinderten', Reform der Strafjustiz), darum vervielfacht der Teufel seine Anstrengungen, den Ungeist der 'Mdnn-
lichkeit' zu stérken: Aufriistung, Aufriistung! Kampfbereitschaft..."31?

309 Beck-Gernsheim, Das halbierte Leben, 248-257. - Schenk, Feministische Herausforderung, 188-204.
310 Dazu etwa: Drewermann, Krieg und das Christentum. - Ders., Der tédliche Fortschritt.

811 Richter, Mehr Weiblichkeit. - Ders., Engagierte Analysen. - Ders., Gotteskomplex.

312 Rinser, Winterfruhling, 162f.
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1.4 Informatisierung

Wenn es der Menschheit gelingt, eine Atomkatastrophe zu vermeiden und den Zusammenbruch der Biosphére zu
verhindern, hat sie in den nédchsten Jahrzehnten nicht nur die Neudefinition der Geschlechterrollen zu leisten, son-
dern mul sie auch mit jenen Herausforderungen fertig werden, die durch die "Informatisierung" auf sie zukommen.

In den letzten Jahrzehnten sind durch die Entwicklung hochleistungsfahiger Microprozessoren die technischen Vo-
raussetzungen geschaffen worden, in einer neuartigen Weise mit Einzelinformationen (Daten) umzugehen. Immer
mehr Informationen kdnnen nunmehr auf immer kleineren Datentragern zunehmend schnell und billig gespeichert
werden.

Zudem erfolgt die Ein- und Ausgabe der Informationen durch Datenlesegerate oder sogar Gber Sprache immer ra-
scher: Texte kdnnen automatisch in die Computer eingelesen werden, die Eingabe durch gesprochenes Wort ist
bereits moéglich. Zur Ausgabe der gespeicherten und verarbeiteten Daten stehen Hochleistungs-Schnelldrucker zur
Verfligung.

Die rasch gesammelten Informationen sind zundchst unbrauchbar, weil sie zu unibersichtlich sind. Doch stehen fiir
die gespeicherten Informationsmengen in komplizierten Programmen neuartige Verarbeitungsmoglichkeiten zur
Verflgung.

Technisch revolutioniert wurde schlieflich die Dateniibertragung. Satelliten, Breitbandkabel und Optoelektronik
ermoglichen es, in kiirzester Zeit Daten weltweit auszutauschen.

Die Gesellschaften, in denen sich diese Informationstechnologie ausbreitet, werden nicht mehr Industrie-, sondern
nachindustrielle (Daniel Bell3!3) oder Informationsgesellschaften (John Naisbitt3**, Alvin Toffler3!%) genannt. Dabei
wird unterstellt, daB der Einsatz der neuen Informationstechnologien (also die Informatisierung) wichtige Bereiche
des gesellschaftlichen Lebens erfaBt und verdandert. Wie vor zweihundert Jahren die Industrialisierung die alten ag-
rarischen Gesellschaften revolutioniert hat, so wird auch die Informatisierung den Industriegesellschaften eine
neue Gestalt verleihen. Der Ubergang von der Industriegesellschaft in die Informationsgesellschaft wird dhnlich wie
der Ubergang von der Agrar- zur Industriegesellschaft vorhersehbar schwere Krisen mit sich bringen: Verdndern
werden sich Arbeit und Wirtschaft, die kleinen Lebenswelten (Ehe, Familie), transformiert wird das Kommunikati-
onssystem, den Birokratien wachsen neue Méglichkeiten zu.

Die Informatisierung wird so zu einer dramatischen Herausforderung an die Industriegesellschaften. Wir skizzieren
im Folgenden die Auswirkung der Informatisierung auf die Arbeitswelt, die Kommunikation und die Verwaltung.
Dabei beschreiben wir nicht nur die wahrscheinlichen Zukilinfte, sondern werden fragen, ob diese vorhersehbaren
Zukinfte auch als wiinschenswert eingeschatzt werden. Es wird sich zeigen, dal die Bewertung der kommenden
Informationsgesellschaft nicht eindeutig ausfallt. Einander widerstreitende, positive wie negative Szenarien werden
entworfen.

(1) Eine neue wirtschaftliche Revolution?

Die Auswirkungen der Informatisierung sind in der Wirtschaft voll im Gang. Die Microprozessoren haben neue Mog-
lichkeiten fiir die Steuerung und Uberwachung von Produktionsabldufen erdffnet. Die Elektronik verdrangt die Me-
chanik. Viele Arbeiten, die bislang der Mensch machen mufSte, werden nunmehr von vollautomatisierten Maschi-
nen besser und billiger ausgefiihrt. Die Produktion kann mehr als bisher "individualisiert", d.h. auf die Verbraucher-
wiinsche abgestimmt werden. Durch die elektronische Steuerung der Produktion ist es moglich, kleinere Serien (so-
genannte "Ma3usemilch-Serien"3%) herzustellen. Der Kunde kann so an der Produktion beteiligt werden. So ist es
beispielsweise in der Textilindustrie moglich, durch Sensoren die genauen Malie des Kunden abzutasten, diese tber
neue Datentrager dem Hersteller zuzuspielen, der dann durch Laser-Schneidmaschinen das einzelne Stiick elektro-
nisch gesteuert zuschneiden 1aBt und so den Kunden zu einem maligeschneiderten Anzug verhilft.

313 Bell, Post-Industrial Society. - Ders., Die Zukunft der westlichen Welt.
314 Naisbitt, Megatrends.

315 Toffler, Die dritte Welle.

%16 ARO., 193.
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(a) Geht die Arbeit aus?

Die Futurologen sind sich tber die Auswirkungen dieser neuen Wirtschaftsweise auf die Menschen uneins. In nega-
tiven Szenarien3!” wird eine Gesellschaft gezeichnet, in der es zu wenig (bezahlte) Arbeit geben wird. Tatséchlich
gehen in weiten Bereichen unserer Wirtschaft zur Zeit Arbeitsplatze unwiederbringlich verloren. Dazu gehoren fast
alle Bereiche der Grundstoff-, Schwer- und Textilindustrie. Einzelne Branchen sind in eine schwere strukturelle
Krise geraten: die Uhrenindustrie, der Druck, die Fernschreibeabfertigung. Auch in den Biiros gibt es groBe Anstren-
gungen, den Kostenfaktor Mensch durch Rationalisierungen zu senken. Unternehmen investieren zwar viel, aber
nicht, um neue Arbeitspldtze zu schaffen, sondern um diese zu automatisieren. Roboter, FlieBbander und Compu-
ter treten an die Stelle, wo friiher Menschen arbeiteten. Zunehmend viele Menschen werden so liberflissig, "frei-
gesetzt" oder "librig gemacht".

Oft ist das durchaus erwiinscht, weil damit schwere, schmutzige und gesundheitsschadliche Arbeit, die niemand
gerne machen mochte, von Maschinen Glbernommen wird. Auch stellt die Bezahlung eines Menschen durch das in
unseren Breiten doch vergleichsweise sehr hohe Lohnniveau und die enormen Lohnnebenkosten eine starke finan-
zielle Belastung dar. Zudem kann niemand leugnen, dal} die Computer viele Vorzlige haben: sie arbeiten genauer,
werden nicht miide, machen keine Probleme, streiken nicht, fordern keine angemessenen Lohne und sind jederzeit
abschaltbar. Die wachsende Rationalisierung durch Mikroelektronik kann auf die treffende Formel gebracht wer-
den: "Maschinen bedienen Betriebe, in denen Maschinen Maschinen bedienen."3!8 Das Los der Arbeitenden heiRt
somit auf Zukunft, ihre Arbeit unfreiwillig los zu werden. Diese Zukunft hat bereits begonnen.

Von den RationalisierungsmalRnahmen sind vornehmlich weniger qualifizierte Arbeitskrafte (darunter vorwiegend
Frauen) betroffen, die in der (Textil-)Industrie und im Dienstleistungssektor beschaftigt sind: in Banken, Buchhal-
tungen, Bibliotheken, Architekturbiiros. Wo Informationstechnologie in Verbindung mit menschlicher Arbeit zum
Einsatz kommt, vermindert sich haufig die "Werkbefriedigung": Arbeit wird "abqualifiziert". Die Arbeitenden wer-
den zu einem "Systemteil".3!° Die Informatisierung kann auch zu einer neuartigen Form der Uberwachung der Ar-
beitenden fiihren. Auffallige, kritische, schwangere, kranke oder lakoholabhangige Arbeiterinnen kénnen leichter
kontrolliert und notfalls ausgeschieden werden. Zwischen den Betrieben kénnen nachteilige Informationen tiber
solche Arbeiter ausgetauscht werden.

Entwicklungen auf dem Arbeitsmarkt scheinen dieses negative Szenario zu bestéatigen. Die Arbeitslosigkeit ist in den
letzten Jahren gestiegen. Trotz guter Wirtschaftslage ist es bisher nicht gelungen, die Arbeitslosenzahl zu senken:

ABBILDUNG 9: ARBEITSLOSE UND WIRTSCHAFTSWACHSTUM IN EUROPA320

- In den OECD-Staaten waren 1988 20 Millionen Arbeitslose registriert. Ein Viertel davon waren Jugendliche. Be-
denklich ist die Zahl der 40% Langzeitarbeitslosen, die bereits Gber ein Jahr auf einen Arbeitsplatz warten.

- Die Organisation fir wirtschaftliche Entwicklung und Zusammenarbeit errechnete fiir 1988 folgende Arbeitslosen-
Quoten: Schweiz 0.8%, Osterreich 3.8%, USA 5.5%; Bundesrepublik Deutschland 7.8%, Frankreich 10,3%; GroRbri-
tannien 8.5%, Belgien 10.5%; Niederlande 12.5%, Irland 16.5%; Spanien 19.5%.3%

- Ein besonderes Problem stellen die Dauerarbeitslosen dar. Von je 100 Arbeitslosen waren 1987 in Belgien 69
(1986), in den Niederlanden 56, in Frankreich 46, in Italien (1985) 56, in der Bundesrepublik Deutschland 32 (1986),
in Osterreich 11 und in den USA 12 (1984) ein Jahr lang und l&nger ohne Arbeit.3?2 Was das fiir das Selbstwertgefiihl
des einzelnen (meist dlteren, kranken oder wenig talentierten) Menschen bedeutet, ist kaum vorstellbar. Beson-
ders scharf ist das Problem allerdings dort, wo Jugendliche aus dem Arbeitsprozel ausgeschlossen bleiben - eine
massive Anfrage an die westliche Kultur.

317 Das Fischer Oko-Almanach 1980, 328ff. (mit Literatur).

318 Mieth, Arbeit und Menschenwiirde, 45.

319 Das ist eine Problematik, die allerdings fiir jede Technisierung der Arbeit, d.h. ihre Unterteilung in sinnleere, mechanische Einzelschritte, gilt.
820 Kreisky, 20 Millionen suchen Arbeit, 180.

821 Kreisky, 20 Millionen suchen Arbeit, 183.

%22 Aa0., 185.
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- Bis zum Ende dieses Jahrzehnts werden durch die Ausweitung der "Errungenschaften" der zweiten technischen
Revolution in der Bundesrepublik Deutschland etwa 3,5 Millionen Arbeitsplatze gefdahrdet sein. Das Institut fiir Ar-
beitsmarkt und Berufsforschung der Bundesanstalt fiir Arbeit sieht die gefahrdeten Berufe in den Bereichen der
Textverarbeitung sowohl in der privaten Wirtschaft, wie im 6ffentlichen Dienst, in der computergestitzten Produk-
tion, durch den verstarkten Einsatz von Robotern in der Industrie:

"Durch eine vollstdndige Vernetzung unserer Gesellschaft durch EDV rechnet man im Bereich von Banken, Versiche-
rungen und Handel langfristig damit, daf3 z.B. durch die breite Einfiihrung von Kreditkarten mit bargeldloser Abb u-

chung sowie die Ausweitung des Versandhandels etwa 50vH der jeweiligen Belegschaften entbehrlich werden. Dies
wird nicht ohne einschneidende Verdnderungen in unserer gewohnten Umwelt abgehen, etwa im Bereich des noch

bestehenden Einzelhandels oder durch Auflésung vieler kleinerer Bankfilialen.

In der Automobilindustrie rechnet man nach dem Ende der jetzt anlaufenden Roboterisierungswelle mit einem per-
sonellen Minderbedarf von etwas 25vH bis Mitte der Neunzigerjahre. In der Druckindustrie lautet die Prognose so-
gar noch diisterer auf 30vH. Am gravierendsten diirften sich jedoch die neuen Biiro- und Kommunikationstechniken
im Bereich der privaten und éffentlichen Verwaltung auswirken. Hier ist auf lange Sicht jeder zweite Arbeitsplatz
bedroht."3?3

- Die Bundesanstalt fiir Arbeit machte 1984 deutlich, daf die gidngigen Wahrnehmungsmuster nicht mehr stimmen.
Denen zufolge bekomme nédmlich jeder Arbeit, wenn er nur wolle und qualifiziert sei: Von je 100 Arbeitslosen waren
64 Arbeiter, 49 ohne jegliche Berufsausbildung, 36 Angestellte, 33 Dauerarbeitslose, 19 gesundheitlich beeintrdch-

tigt, 16 ohne Berufserfahrung, 13 fiinfundfiinfzig Jahre und dlter, 12 Auslédnder, 11 nur an Teilzeitarbeit interessiert,
8 Jugendliche unter 20 Jahren und 4 mit Hochschulausbildung, einschlieflich Fachhochschule (Mehrfachnennungen
waren méglich).

Arbeitslosigkeit ist also heute kein voriibergehendes, sondern ein strukturelles Problem. Betroffen von der Arbeits-
losigkeit sind die hochindustrialisierten Lander, die vergleichbare, auf das 19. Jahrhundert zuriickgehende Wirt-
schafts- und Gesellschaftsstrukturen haben. Natiirlich herrscht auch in den sogenannten Entwicklungslandern Ar-
beitslosigkeit, die allerdings anderer Art ist. Arbeitslosigkeit ist eine "neue soziale Lage", wie Ivan lllich in einem ge-
schichtlichen Rickblick betont: "Bis vor wenigen Jahren vor dem ersten Weltkrieg bedeutete Arbeitslosigkeit als
Lebenswirklichkeit in den europaischen Sprachen eine personliche Haltung: MiRiggang, Nichtstun, Faulheit. Erst als
sich die Arbeitslosigkeit als Lebenswirklichkeit einer ganzen Menschheitsgruppe herausstellte, wurde dieser Begriff
zur Bezeichnung einer sozialen Lage: namlich der 6konomischen Kategorie der Nicht-Erwerbstatigen, die eine An-
stellung suchen, wie auch der Kategorie derer, denen man - einer neuen Moral zufolge - die Pflicht auferlegt, eine
solche zu finden."3?

Neben der (Dauer-)Arbeitslosigkeit gibt es - gleichfalls als Bedrohung arbeitender Menschen, eine wachsende Unsi-
cherheit in den Beschaftigungsverhaltnissen, etwa durch Teilzeitarbeit oder durch befristete Arbeitsvertrage. Unter
den Arbeitern verursacht diese Entwicklung eine zunehmende Entsolidarisierung: "Es ist eine zunehmende Diffe-
renz der Arbeitsverhaltnisse zu beobachten. Neben relativ privilegierten Stammarbeitern und Stammangestellten in
vollzeitigen, unbefristeten Arbeitsverhaltnissen gibt es eine mehr oder mionder disponible Masse von Randarbeit-
nehmern, teil mit unbefristeten, teils mit befristeten Arbeitsvertragen, sowie eine Zahl von Teilzeitbeschaftigten
(vor allem Frauen), Leiarbeitern und Heimarbeiter(innen). Diese Segmentierung von Arbeitsverhéltnissen fiihrt
dazu, daR die Interessen der Lohnabhangigen sehr unterschiedlich sind, die eine Gruppe gegen die andere ausge-
spielt werden kann und so die Bedingungen fiir solidarisches Handeln erschwert werden. Die Arbeiterschaft ist auf
diese Solidaritdt angewiesen, wenn sie ihre Interessen gegeniiber der mit mehr Macht und mehr Moglichkeiten zur
EinfluRnahme ausgestatteten Seite der Kapitaleigner wahren will."3%

(b) Folgen der Arbeitslosigkeit

Der Industrialismus hatte in hohem MaRe ein "Leiden an der Arbeit", an entfremdenden, lebens- und menschen-
feindlichen Arbeitsbedingungen mit sich gebracht. Heute gibt es hingegen vermehrt ein "Leiden ohne Arbeit"3%, ein

323 Arbeitslosigkeit und Umverteilung, 1.

824 1llich, Schopferische Arbeitslosigkeit, 85.

325 Arbeiterfragen, 89f.

326 Einen Uberblick tiber die empirischen Untersuchungen zur Arbeitslosigkeit gibt: BonR, Arbeit, 7-49.
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Leiden an den Folgen der Arbeitslosigkeit. Denn diese hat zweifellos tiefgreifende Auswirkungen auf das Individuum
und die Gesellschaft.

Arbeitslosigkeit erzeugt Zukunftssorgen. Nach einer Studie in Osterreich (1988) nannten die befragten Arbeiter fol-
gende Folgen von Arbeitslosigkeit: 72% Zukunftssorgen, 38% Abbau von Selbstvertrauen, 31% Erschwernis des be-
ruflichen Wiedereinstiegs.3?” Eine der wichtigsten Folgen der Arbeitslosigkeit ist demnach die Perspektivenlosig-
keit.32 Ohne geregelte Arbeit schrumpft die Reichweite der sozialen Beziehungen: ein Schicksal, das bislang man-
chen Hausfrauen viel zu schaffen machte. Der Kontakt mit Kolleginnen fallt aus. Soziale Isolation verstarkt sich. Die
Tendenz kann aufkommen, sich passiv und lustlos in unkontrollierten Konsum zu flichten. Arbeit ist "nach Sigmund
Freud auch »die stirkste Bindung des Menschen an die Realitd*“ Arbeitslosigkeit bedeutet nicht nur Verlust von
Einkommen, sondern auch Verlust von Selbstvertrauen und gesellschaftlicher Einbindung."_ Ohne Arbeit wird also
die "soziale ldentitat" in Frage gestellt; dies deshalb, weil das soziale Ansehen haufig durch»die Arbeit definiert
wird. Ohne Arbeit geht dieser gesellschaftliche Status verloren. Das Selbstwertgefiihl sinkt in dem Ausmal, als es
Uber die Arbeit aufgebaut worden war. Das Gefiihl, iberflissig zu sein, breitet sich aus. Dies ist wiederum in einer
Gesellschaft umso eher der Fall, je mehr der Wert eines Menschen daran gemessen wird, was er leistet. Die Tage
kénnen jetzt nur noch schwer strukturiert werden. Dies wurde bislang vom ehernen Arbeitsrhytmus abgenommen.
Die Zeit vergeht jetzt nicht mehr, so mul® "totgeschlagen" werden. Das Leben wird lang, lang-weilig. Sinnlosigkeits-
gefiihle kdnnen entstehen. Suizidneigungen tauchen auf.33° Die Auflésung dieser "Bindung an die Gemeinschaft,
Armut und Entfremdung vom normalen Leben kénnen Tendenzen zu Vandalismus und Gewalttatigkeit nahren und
auf lange Sicht zur Bedrohung fiir die Demokratie werden."33!

Wenn gesellschaftlich Menschen ohne Arbeit an den Rand gedrangt werden, dann setzt das freilich voraus - was ja
fir unsere ererbte Industriegesellschaft immer noch der Fall ist -, da® das gesellschaftliche Leben um die Erwerbs-
Arbeit organisiert ist. Wird dann Erwerbsarbeit knapp, wird tiberflissige Arbeitskraft ausgegrenzt. Damit kdnnen
die Arbeitslosen nur noch begrenzt an gesellschaftlichen Vorgangen teilnehmen. Auf Dauer entsteht so eine neue
"Klassengesellschaft", in der die einen Arbeit, Einkommen und damit verknlpft auch gesellschaftliche Lebenschan-
cen haben. Die anderen haben hingegen keine Arbeit und bleiben daher vom gesellschaftlichen Wohl-Stand ausge-
schlossen. Ihnen werden gesellschaftlich durchaus vorhandene Lebenschancen strukturell verweigert. Eine solche
drohende "Apartheidsgesellschaft" von Arbeitsplatzbesitzern und Arbeitslosen stellt die iberkommene Weise,
Reichtum und Arbeit einer Gesellschaft zu verteilen, radikal in Frage.

(c) Verringerung der Arbeitslosigkeit

Es gibt Versuche, diese "strukturelle Arbeitslosigkeit" zu mildern. So werden Arbeitszeitverkiirzungen auf die 35-
Stunden- oder auf die 24-Stunden-Woche gefordert. Oswald von Nell-Breuning meinte in einem Interview sogar:
"Ich stelle mir vor, dalR wir dahin kommen werden, daR zur Deckung des gesamten Bedarfs an produzierten Kon-
sumgiitern ein Tag in der Woche mehr als ausreicht."33? Diese Vision der Acht-Stunden-Woche scheint in nicht allzu
weiter Zukunft Wirklichkeit werden zu kénnen. Andere Vorschlage gehen dahin, Teilzeitarbeit einzufiihren oder
den Ruhestand vorzuverlegen: "Eine Verringerung der Arbeitszeit, die auf die internationale Konkurrenzfahigkeit
Riicksicht nimmt, kann auf mittlere Sicht zur Steigerung der Beschaftigung beitragen. Ihr Einfluf auf die Arbeitslo-
sigkeit in Problemgebieten und Schornsteinindustrien sollte jedoch nicht Gberschatzt werden. Flexiblere Arbeits-
zeitregelungen kdnnen die Auslastung teurer Anlagen erhéhen und Engpésse verringern."33* Auch SolidaritdtsmaR-
nahmen der Arbeitenden werden zur Vermindung der Arbeitslosigkeit erwogen. In der Umfrage unter 6sterreichi-
schen Arbeiterlnnen (1988) haben sich 76% fiir einen friitheren Eintritt in die Pension als freiwllige SolidaritdtsmaR-
nahme ausgesprochen; 52% sind fiir den Verzicht auf Uberstunden. Die Steuergesetzgebung soll reformiert wer-
den, vor allem durch Entlastung der Arbeitskosten und Belastung der Umwelt-Nutzung, sowie des Maschinener-
trags (Quellen-Steuer). Weiters soll die Wirtschaft durch gezielte Beschaftigungsprogramme angekurbelt und die
Schul- und Berufsbildung der langst gednderten Arbeitsmarktsituation besser angepalit werden: "Die europdischen
Regierungen mussen ihre Wirtschaftspolitik besser koordinieren, um das gegenwartige Wirtschaftswachstum auf 3

327 Der Mensch in der Arbeitswelt, 12.

328 Arbeiterfragen, 9.

329 Krgisky, 20 Millionen ohne Arbeit, 37.

33 Jahoda, Humanisierung. - Bonf u.a., Ende, 143-188.
331 Kreisky, 20 Millionen ohne Arbeit, 37.

%2 \/on Nell-Breuning, Ein Tag in der Woche, 98.

333 Kreisky, 20 Millionen ohne Arbeit, 33.
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1/2 bis 4% mittelfristig aufrechtzuerhalten. Das wirde die Beschaftigung jahrlich um 1 1/2% steigern und die Arbei-
stslosenrate um einen Prozentpunkt senken... Die Qualitdt des Wachstums ist ebenso wichtig wie seine GréRenord-
nung. Wirtschaftswachstum soll mehr Lebensqualitdt und bessere Arbeitspldtze schaffen, es soll die Umwelt nicht
belasten, sondern verbessern."33*

Alle diese MaRnahmen werden jedoch nicht verhindern, daR in Europa die Arbeitslosigkeit in jedem Fall "noch ei-
nige Jahre unertriglich hoch gleiben" wird, selbst wenn sie allmahlich sinkt.33

(d) Nur Ubergangskrise?

Neben diesem diisteren Szenario, daR der Arbeitsgesellschaft die Arbeit ausgehen wird33 und es daher nur darum
gehen kann, mit dieser neuen Lage menschlich leben zu lernen3¥, gibt es auch Futurologen, welche die Entwicklung
optimistischer sehen und beurteilen. lhre Kernthese ist, daR uns zwar in vielen herkémmlichen Bereichen der Wirt-
schaft tatsdchlich die Arbeit ausgehen wird: DaR aber zugleich neue Bereiche und in diesen neue Arbeitsplatze ent-
stehen. Riicklaufig sind jene Bereiche, in denen industriell Waren hergestellt werden. Dagegen gilt es auf dem Sek-
tor der Umwelt- und der Beziehungsarbeit neue gesellschaftliche Arbeit zu "erfinden". Zudem sind jene Bereiche,
die Informationen sammeln, verarbeiten und verkaufen, expansiv. Die neue Wirtschaft produziere und vermarkte
daher nicht mehr industrielle Giiter, sondern das neue Gut "Leben, Wissen und Information." Expansiv sind, kon-
kreter benannt, Mikroelektronik, Biotechnologie, computergesteuerter Maschinenbau.33#

1. Das neue Produkt: Information

Flr diese Annahme gibt es Belege. In den Vereinigten Staaten ist die Zahl der Arbeitenden, die mit der Produktion
und dem Vertrieb von Informationen beschéftigt sind, bereits gréRer als die der Industriearbeiter. Weltweit bedeu-
tet das, daR die Produktion von Industrieglitern aus den hochmodernen Gesellschaften abgeschoben wird (was
eben diese hochmodernen Industrienationen zu Informationsgesellschaften macht), und daR im Zuge dieser welt-
weiten Umschichtung in den modernen Gesellschaften auch die Beschaftigung von der Industrie in jenen Wirt-
schaftsbereich wandert, der Informationen produziert und vertreibt. Die These, daR die Arbeit ausgeht, miisse da-
her modifiziert werden. Herkémmliche Arbeit (im industriellen Produktionssektor) geht aus. Neue kommt jedoch
hinzu.

Die Wirtschaft wandelt sich auch noch in einer anderen Hinsicht. In den letzten Jahren ist - bekannt als Do-it-yours-
elf-Bewegung - der Konsument immer mehr Koproduzent, also "Prosument"33° geworden. Damit breitet sich ein
unsichtbarer Wirtschaftsbereich aus, den die Fachleute den Sektor A nennen.3* In diesem Sektor werde von den
Biirgern viel gearbeitet, moglicher Weise mit mehr "Werkbefriedigung" als im 6ffentlich verwalteten Sektor B. Die
Tatsache, daR die Arbeit im Sektor B auf Grund der Rationalisierung weniger wird, bedeutet daher nicht, dal§ die
Menschen ganzlich arbeitslos werden. Sie arbeiten als "Arbeitslose" im Sektor A weiter. Allerdings erhebt sich in
dieser "Dualwirtschaft"3*! langfristig die neuartige Soziale Frage, wie Personen, die im Sektor B keine Arbeit mehr
bekommen, an dem in diesem Sektor erwirtschafteten Reichtum der Gesellschaft gerecht beteiligt werden kdnnen:
Die herkdmmliche Weise der Beteiligung iber bezahlte Arbeit im Sektor B ist fiir die dort Arbeitslosen nicht mehr
wirksam.

334 Kreisky, 20 Millionen ohne Arbeit, 29.

35 Aa0., 33.

3% Dahrendorf, Wenn der Arbeitsgesellschaft, 25ff. - Dahrendorf greift auf Perspektiven zuriick, die Hannah Arendt bereits vor mehr als zwanzig
Jahren entwickelt hatte: Arendt, Vita activa. - In &hnlicher Weise prophezeit Adam Schaff: "Ich will nur zwei meiner Ansicht nach maBgebliche
Meinungen anfiihren, in denen das Problem klargestellt ist: die Losung der japanischen Unternehmer - und dies sind, wie die sind, wie die bisherige
Erfahrung zeigt, glaubwiirdig - , wonach bis zum Ende unseres Jahrhunderts die korperliche Arbeit in den industriellen Unternehmen Japans zu 100
Prozent abgeschafft werden soll... und den Sonderbericht Science Council of Canada Report (Nr.33, 1982), der fiir Kanada die Anzahl der infolge
von Automatisierung entlassenen Arbeiter bis zum Jahrhundertende auf méaRige 25 Prozent veranschlagt." Schaff, Wohin fuhrt der Weg?, 30f.

7 Aa0.

338 Wild, der Einzug neuer Techniken, 43. - In der Datentechnik, naherhin in der Produktion von EDV-Geréten, gab es zwischen den Jahren 1980
(Index=100) und 1986 eine Steigerung des Index auf 240; in derselben Zeit stieg der Index fiir die industrielle Produktion lediglich auf 110: AaO.,
47.

3% Toffler, Die dritte Welle, 272.

340 Anders arbeiten - anders wirtschaften.

31 Huber, Dualwirtschaft.- ders., Regenbogengesellschaft.
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2. Das elektronische Heim

Futurologen erwarten somit einen tiefgreifenden Wandel in der Arbeitswelt, der durch die Informatisierung ausge-
16st wird. Ein Teil dieses Wandels wird sein, daR auch im Sektor B viele Menschen nicht mehr zur Arbeit fahren
miissen.3* Die neuen Méglichkeiten der Datenverarbeitung gestatten es, zumindest einen GroRteil der Arbeit zu
Hause zu verrichten. Die Arbeiterlnnen werden tber einen Computer-Terminal (den sie auch zu anderen Zwecken
verwenden werden: Wie Erledigung von Bankauftragen, Einkaufen, Bestellen von Theater- und Kinokarten, Abrufen
von Informationen und Bildungsprogrammen) mit ihrer Arbeitsstelle verbunden sein.3*

Das wird vielfdltige soziale sowie 6kologische Auswirkungen haben. Die Zeit des geflirchteten Berufsverkehrs wird
voruber sein. Fahrzeit wird ebenso eingespart wie Energiekosten. Vor allem wird die fiir die Industriekultur typische
Trennung von Wohnen und Arbeiten aufgehoben werden. Die "kleinen Lebenswelten" werden wieder Wohn- und
Arbeitsstatten sein. Die Angehorigen werden nicht nur durch emotionale Bande, sondern neuerlich durch gemein-
same Arbeit verbunden sein. Dies kénnte die Ehen und Familien stabilisieren.3** An ihrem elektronischen Heimar-
beitsplatz werden moglicher Weise auch Nachbarn arbeiten kénnen. Selbst das Verhaltnis der Kinder zur Arbeit
wird sich dndern: Sie erleben dann wieder ihre Eltern bei der Arbeit, noch mehr, sie kdnnen auch friher als heute in
den Arbeitsbereich eingegliedert werden. Dabei ist futurologisch mitzubedenken, da morgen Kinder vielleicht
auch nicht mehr jeden Tag zur Schule missen, sondern ein Teil ihrer (Aus-)Bildung auch zuhause erfolgen kann. Das
elektronische Heim héatte nach Ansicht optimistischer Futurologen auch den Vorteil, daR die Menschen nicht mehr
unbedingt in der Nahe des Unternehmens wohnen miiRten und daR der Wechsel des Arbeitsplatzes nicht mehr
Ubersiedlung und Entwurzelung bedeuten miisse: Es geniige, den Heim-Terminal bei einem anderen Unternehmen
anzuschlieflen. Die Arbeitnehmer, vor allem die Mitter unter ihnen, kdnnten sich zudem die Arbeit so einteilen,
dal’ das familidre Leben nicht allzu sehr belastet wird. Der hart strukturierte Achtstundentag ware voriber, Arbeit
wire in der Gesellschaft nicht mehr synchronisiert.3#

Der Ubergang zu dieser wiinschenswerten Zukunft der Arbeit werde freilich nicht ohne Krisen verlaufen. Der Nie-
dergang der herkdmmlichen Arbeitswelt werde von Auflésungserscheinungen und Verteilungskdampfen begleitet
sein. Viele Arbeitnehmerinnen missen umlernen und neue Arbeit suchen. Die (Aus-)Bildungsbereitschaft der arbei-
tenden Menschen wird enorm steigen miissen: Eine Anfoderung, der viele nicht entsprechen werden oder auch
nicht mehr nachkommen kénnen.3*® Viele werden in den Ubergangszeiten ldngere Zeit ohne Arbeit sein. Wiederum
kann so eine Art "Zweidrittelgesellschaft" entstehen, in der die Arbeitsplatzbesitzer immer reicher werden, wah-
rend die Arbeitsplatzlosen in einen Verarmungsprozel geraten. Und auch die neue Form des Wirtschaftens wird
neuartige soziale Probleme aufwerfen. Das Hauptproblem wurde schon benannt: Wie wird der gesellschaftlich er-
wirtschaftete Reichtum gerecht verteilt, wenn die Verteilung nicht mehr - wie bisher - Giber bezahlte Arbeit im Sek-
tor B erfolgen kann.

(2) "Neue" Medien

Ganz neu sind die "neuen Medien" nicht. Schon geraume Zeit gibt es die Ubertragung von Bild und Ton. Telephon,
Rundfunk und Fernsehen sind uns selbstverstandlich geworden. Dennoch hat der technologische Fortschritt neue
Moglichkeiten im Umgang mit den Medien er&ffnet. In absehbarer Zeit werden wir ein Telephon am Armband ha-
ben kdnnen. Die Zeitung |3Rt sich dann zuhause ausdrucken. Man wird zum Einkaufen nicht ins Geschaft fahren
oder gehen, sondern liber den Computer von zuhause aus bestellen. Auch die Bezahlung wird tber elektronische
Abbuchung erfolgen. Viele Biirger kdnnen schon heute Fernsehprogramme aus aller Welt empfangen und in Ver-
bindung mit dem Video ihr eigener Fernsehdirektor sein. Es wird méglich sein, Sendungen nicht nur zu empfangen,
sondern sich auch in sie aktiv einzuschalten. Die Kommunikation wird also nicht mehr nur einbahnig verlaufen, son-
dern wechselseitig. Die Schule daheim wird technisch moglich, sowohl fiir Kinder wie fiir Erwachsene.

%2 In den USA gibt es bereits Firmen, die Frauen, welche nicht arbeiten gehen wollen, ein Eingabegerat in die Wohnung stellen: Brepohl, Neue
Medien, 52.

343 Toffler, Die Dritte Welle, 181.

34 Aa0., 217-233.

35 Allerdings wird solche Heimarbeit die personliche Freiheit auch wieder einschranken, 1aRt sich doch zwischen Arbeitszeit und Freizeit kaum
noch unterscheiden, jedenfalls die faktische Arbeitszeit nicht mehr festlegen. Da Kinder leicht an solcher Arbeit beteiligt werden konnen, ist die
Versuchung gerade in unteren Bildungsschichten grof3, Kinder statt einer Schulbildung in den ArbeitsprozeR einzugliedern.

346 Wild, Der Einzug neuer Techniken, 42, 45.
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Ist eine solche wahrscheinliche Kommunikationszukunft fir den Menschen wiinschenswert? Die Meinungen gehen
auseinander. In ihren Wirkungen auf den Menschen werden wiederum positive und negative Szenarien entworfen.
Wir analysieren im Folgenden solche Medienzukiinfte und folgen dabei der medientheoretischen Diskussion der
letzten Jahrzehnte.

(a) Technologische Unschuld

Die neuen Medien haben sich in einer Zeit entwickelt, in der dem technologischen Fortschritt kaum Skepsis entge-
gengebracht wurde. So galten die neuen Medien grundsatzlich als gut und wiinschenswert. Die Frage sei daher nur,
wozu der Mensch sie niitzen soll. Eine angemessene Medienethik bzw. Medienpolitik sei zu entwickeln.

1. "Ein-Weg-Beeinflussung"

Die Entwicklung einer solchen Medienethik bzw. -politik hangt davon ab, wie die Wirksamkeit der Medien gedacht
wird. Ein heute nicht mehr vertretenes, aber lange Zeit maRgebliches medientheoretisches Konzept ging davon aus,
daR die "Medien" eben "Mittel" sind, damit ein "Sender" viele Menschen ("Seher", "Horer", "Leser") erreichen und
beeinflussen kann. Diese "Ein-Weg-Beeinflussung" kann nun sowohl zum Nutzen wie zum Schaden der Menschen
und der Gesellschaft geschehen. Von da aus wurde medienethische Folgerungen abgeleitet. Die "Sender" haben
nicht zu schaden, sondern dem Wohl der Biirger wie dem Gemeinwohl zu dienen; die "Empfanger" sind verpflich-
tet, sich nicht schaden zu lassen, sondern mit den Medien verantwortlich umzugehen; die 6ffentliche Gewalt
schlieBlich soll das Gute férdern und die Nachteile durch entsprechende Gesetze verhindern.3*’

2. "Der runde Medientisch"

Ein fortentwickeltes Medienkonzept unterstellt nicht mehr das einbahnige Rohmodell von Sender und Empféanger.
Den Ausgangspunkt bildet die wissenssoziologische Grundthese, daR die gesellschaftliche Wirklichkeit in einem von
Menschen getragenen KommunikationsprozeR "konstruiert" wird.3*® Die Medientheorie stellt diese Grundthese im
Bild vom "gesellschaftlichen Gesprach" dar. Diese Konstruktion der gesellschafltichen Wirklichkeit geschieht aller-
dings heute auf Grund der angewachsenen Wissensressourcen in einem rasanten Tempo; sie ist auch komplizierter
und uniibersichtlicher3*® geworden; sie betrifft die ganze Weltgesellschaft. In einer solchen Menschheitslage gewin-
nen die technologisch hochentwickelten sozialen Kommunikationsmittel eine enorme Bedeutung. Sie sind fiir das
friedliche Uberleben der Menschheit unentbehrlich geworden. Von hier werden die "Funktionen", der Medien und
die Aufgaben der an medialen Vorgangen Beteiligten so definiert:

- Die Medien sind der "runde Tisch", an dem das Gespréach in der Menschheitsfamilie stattfindet; Menschen werden
untereinander verbunden, sie lernen einander besser kennen, weil durch die Medien "die Welt ins Haus" kommt;
die Bildungsmoglichkeiten durch die Medien férdern auch die Freiheit der Menschen; auf diese Weise wachsen
freie Blrger zu einen Menschheitsfamilie zusammen. Zudem kénnen Entscheidungsprozesse liber die Medien lau-
fen. Neue Programme ermoglichen es den Biirgern, durch graphische Aufschliisselung auch komplexe technische
Vorgange verstandlich und die Konsequenzen bestimmter Entscheidungen sichtbar zu machen.

- Aufgabe der Medien (und der in ihnen Tatigen) ist es, "Kommunikatorien" zu werden, das heif8t nicht selbst zu
reden, sondern die Menschen (einzelne, Gruppen) an diesen weltweiten "Familientisch" zu bringen und das Ge-
sprach zwischen ihnen in Gang zu setzen und in Gang zu halten. Ihre Aufgabe ist es daher nicht, selbst das Gesprach

zu flhren, "einzureden", "zu erreichen und zu beeinflussen".

- Aufgabe und Pflicht der (unsachlicher Weise immer noch so genannten) Rezipienten ist es, aktiv dieses gesell-
schaftliche Gesprach zu fihren, selbst, durch "Sprecher" und Reprdsentaten ihrer Gruppe, ihres Volks. Die neuen
Medien unterstiitzen diesen Vorgang der verantwortlichen Beteiligung, weil sie den Menschen die Chance zu
Mensch, Bildung und damit auch mehr Freiheit eréffnen.3>°

347 Inter mirifica, 8-12.

348 Berger u.a, Konstruktion.

349 Habermas, Die neue Uniibersichtlichkeit.
350 Communio et progressio.
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(b) Kritik

"Ich sitze, wenn ich nichts anderes zu tun habe, jeden Tag vor dem Fernseher von Viertel nach acht bis elf, zwélf.
Aber wenn ich andere Méglichkeiten am Abend habe, schaue ich nicht..." - "Fernsehen bestimmt in gewisser Weise
meinen Tagesablauf. Ich teile mir die Zeit nach dem Fernsehen ein. Wenn ich weif3, in einer halben Stunde ist ein
Film, der mich interessiert, schau ich dann alle zehn Minuten auf die Uhr - ist es schon so weit?" - "Ja, des is wahr-
scheinlich, dafs ma einfach so fad wird, daf$ i den Fernseher aufdrah. - Und wenns noch so fad ist, es ist nur, daf3 sie
wenigstens irgendwas riihrt. ">

Gegen die optimistischen Annahmen der "liberal-funktionalen Medientheorie" liber die Entwicklung der Medien-
landschaft gibt es eine Reihe kritischer Einwande. Kritiker der "neuen" Kommunikationsmaglichkeiten befiirchten
tiefgreifende Auswirkungen auf den einzelnen Menschen, das Familiengeflige und die Gesellschaft. "Wir amisieren
uns zu Tode"3%2; "Das allméahliche Verschwinden der Wirklichkeit"3>3; "Informationstechnologie: Ende der Frei-
heit?"3%% "Industrialisierung des BewuRtseins"3>: In diesen Publikationen wird eine negative Medien-Zukunft vo-
rausgesagt. Bestritten wird in diesen medienkritischen Analysen, daR die "neuen Medien" in sich neutral seien und
es daher nur darauf ankommt, wie der Mensch sie verwende. "Kein Mittel ist nur ein Mittel", so lautet die kritische
Position.3°® Zudem werden eine Reihe von nachteiligen Auswirkungen auf die Person und das Zusammenleben der
Menschen befiirchtet. Nicht Individualisierung und Vernetzung seien zu erhoffen, sondern die Bedrohung der Indi-
viduen und des Zusammenhalts zwischen diesen.

1. Kein Mittel ist nur Mittel

"Da es dem Kénig aber wenig gefiel,

daf3 sein Sohn,

die kontrollierten Strafsen verlassen,

sich querfeldein herumtrieb,

um sich selbst ein Urteil tiber die Welt zu bilden,
schenkte er ihm Wagen und Pferd.

Nun brauchst du nicht mehr zu Fuf§ gehn,
waren seine Worte.

Nun darfst du es nicht mehr.
war deren Sinn.

Nun kannst die es nicht mehr,
deren Wirkung."’

2. Der Medien-"Markt"

Das Modell vom "runden Medien-Tisch"in der Gesellschaft bzw. in der einen Menschheit, so die Kritik, ist eine eu-
phorische Verbramung einer ganz anderen Wirklichkeit.

Die Medienlandschaft ist nachweislich kosten- und daher kapitalintensiv. Kapitalistische Marktgesetze spielen eine
gewichtige Rolle. So wird die Information zur handelbaren Ware. Zuschauerzahlen und Auflagenstarken dominie-
ren. "Gesendet" wird, "was die Leute wollen", wobei vorsichtshalber auch der Bedarf ("was die Leute wollen sol-

31 Zitate aus einer Studie an 25 Salzburger Jugendlichen: Gottas, Fernsehen, 1-4.

352 postman, Wir amusieren uns zu Tode.

33 Von Hentig, Das allmahliche Verschwinden. - Postman, Verschwinden der Kindheit.

34 Eicher, Informationstechnologie, 4-14.

35 Von Bismark u.a., Industrialisierung.

3% _efebvre, Alltagsleben. - Anders, Die Welt als Phantom: Anders nennt seine Analysen (iber Rundfunk und Fernsehen selbst "eine philosophische
Ubertreibung; aber sie Ubertreibt doch in Richtung Wahrheit". AaO., 175.

37 Aa0., 99.
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len") mitverkauft wird. Was sich gut verkaufen IaRt, hat Vorrang: Unterhaltung geht vor Kultur, Bildung und Reli-
gion. Die Ware Information erhalt eine profilierte Gestalt. Nachrichtenkonzerne entstehen, weil es auch zwischen
den Erzeugern und Vertreibern von Informationen zu einem harten Konkurrenzkampf kommt.

Nun ist die européische Fernsehlandschaft3%8 zur Zeit dank ihres 6ffentlich-rechtlichen Status und staatlicher Geld-
mittel zumindest vorlaufig noch in der Lage, einem solchen kapitalistischen Marktgeschehen zu widerstehen. Die
Tendenz geht aber unaufhaltsam in Richtung einer "Liberalisierung des Medien-Marktes", also z.B. einer weiteren
Privatisierung des Fernsehens. Die Kirchen spielen in der Bundesrepublik Deutschland mit, weil sie mit einem Pri-
vatrundfunk3>® liebdugeln, von dem sich verheiRen, das Evangelium leichter als in den éffentlich-rechtlichen Anstal-
ten "zu Wort kommen" zu lassen.

Bildet sich aber so der "runde Medien-Tisch", von dem die liberal-funktionale Medientheorie traumt? Entsteht
nicht vielmehr ein Pseudomedienmarkt kapitalistischer Pragung, mit allen Vor- und Nachteilen?

3. Was tut man mir eigentlich?

Die Medienkritik richtet sich an Biirger, "denen es schon einmal passiert ist, dal sie wahrend oder nach einer Sen-

dung gestutzt haben, um sich zu fragen: Ja, was tue ich denn da eigentlich? Ja, was tut man mir denn da eigent-
lich?"360

<a> Wir kommen nicht zur Welt

Bestritten wird die optimistische Grundannahme moderner Medientheorie, daB durch die Medien die Welt zu uns
kommt.

Allein schon diese Aussage ist nicht nur begriiRenswert: "Da wir beliefert werden, gehen wir nicht auf Fahrt; blei-
ben wir unerfahren".3%! "Denn daR die Ereignisse - diese selbst, nicht nur Nachrichten iiber sie, - daR die FuBball-

matches, Gottesdienste, Atomexplosionen uns besuchen; dal? der Berg zum Propheten, die Welt zum Menschen,

statt er zu ihr kommt, das ist, neben der Herstellung des Masseneremiten und der Verwandlung der Familie in ein
Miniaturalbum, die eigentlich umwilzende Leistung, die Radio und T.V. gebracht haben."3¢? Weil die Welt also zu
uns kommt, "kommen wir selbst nicht zur Welt": Und dieser Satz ist in aufregender Weise mehrdeutig, denn "zur
Welt kommen" ist bedeutungsgleich mit "geboren werden", mit "Mensch werden".

Doch ist weiter zu fragen, ob denn die Welt auch wirklich zu uns kommt? Was kommt denn da ins Haus?

Die Nachricht gilt als "factum", als eine Tatsache also, eine Wirklichkeit. Doch meint "factum" auch: Es wird etwas
gemacht. Was ins Haus kommt, ist dann zwar eine Wirklichkeit, aber eben eine "gemachte". Sie ist losgeldst von
der wahren Welt. (Wir fragen ja auch: "Was ist los"?). Die "Welt", die wir geliefert bekommen, ist eine praparierte
Welt. Sie ist ein Ausschnitt: Was noch nicht tragisch ware, weil jede menschliche Erkenntnis zunachst nur Aus-
schnitte wahrnimmt. Aber bedenklich ist, dal® dieser Ausschnitt uns als ganze Wirklichkeit vorkommt und als solche
feilgeboten wird. Die Welt, im Kleinformat uns kumpanenhaft angebiedert, hat zudem eine frappierende Ubersicht-
lichkeit. Es ist aber eine falsche Ubersicht, denn die Wirklichkeit selbst ist uniibersehbar und unabsehbar.

Wir kommen also gar nicht mit der weltweiten Wirklichkeit in Bertihrung, sondern werden vielmehr der Wirklich-
keit entfremdet. Die Medienwelt ist eine Welt aus "zweiter Hand". Sie ist mit der wirklichen Welt, mit der wir zu-
sammenkommen sollten, auf die wir kommen missen, um Menschen zu werden, nicht identisch. Sie bleibt uns

fremder denn je zuvor. Noch mehr, wir fangen allmahlich an, die wirkliche Welt an der Fernsehwelt zu messen. 33

38 Bacher, Massenmedien in Europa, 303-315. - Schdneberger, Medienmarkt Deutschland, 634-647. - Semrau, Neue Medien in Osterreich, 385-
392.

39 Seibel, Kircheneigener Horfunk, 73f.

30 Anders, Antiquiertheit, 101. - Pfeiffer, Der manipulierte Zuschauer. - Postman, Wie amsieren uns zu Tode.

31 Anders, Antiquiertheit, 114. - Droge, Wissen ohne BewuRtsein.

32 Anders, Antiquiertheit, 110.

33 \Von Hentig, Das allmahliche Verschwinden. - Ethik und Kommunikation.
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<b> Wir sind nicht Horende, sondern Horige

Die liberale Medientheorie erhofft fiir die Menschen auf der ganzen Erde einen Zuwachs an Freiheit durch Bildung.
Solche Befreiung wird auch von den Kritikern gewiinscht. Wird sie aber mit den Medien wirklich gewonnen?

Genau das Gegenteil tritt ein, sagen die Kritiker. Das Medium, das der Befreiung dienen soll, erzeugt selbst (neue)
Unerfahrenheit. "Da die Gerite uns das Sprechen abnehmen, verwandeln sie uns in Unmiindige und Hérige."3%*
Dies vergrobert zundchst die Sprache, 1363t sie zunehmend verarmen, erzeugt Sprachunlust und bringt schliefRlich
den "unartikulierten Menschen" hervor. Menschen unterhalten sich nicht mehr, sie werden unterhalten. Gewil3, so
werden manche einwenden: Morgen werden wir ja zwischen mehreren Programmen wahlen kdnnen. Stimmt. Aber
es bleiben auch dann "Programme", die uns "programmieren". Befreiende Arbeit geschieht so nicht.

Wir werden, ohne es zu merken, zu willigen Konsumsklaven von "Sendungen" der Waren Information und Unter-
haltung. Dabei konsumieren wir gar nicht die wirklichen "Guter", sondern nur noch Zeichen fir sie, Bilder. Es ist
imaginarer Konsum, und dieser ist in hohem Male enttduschend:

"Die Umbiegung der Werke schopfender Energie zur In-Schaupiel-Setzung, zur spektakuldren Visualisierung der
Welt (Kino, Fernsehen) hat Implikationen. Das Schauspiel der Welt wird Schauspielkonsum und Konsumschau-
spiel... Aus dieser Umleitung folgt ein ziemlich lebendiges BewuRtsein von der schépferischen Impotenz, von dem
enttduschenden Charakter eines verzehrenden Konsums an Werken und vergangenen Stilen."3%

Statt Freiheit also "schopferische Impotenz". Der medial unschépferisch gemachte Mensch lebt dann in standiger
Angst vor sogenannter "Freizeit", die von Haus ein Ort schopferischer MuRe, also von Freiheit sein kdnnte. Faktisch
aber empfinden viele einen "horror vacui", eine Angst vor gaghndend-chaotischer Leere. Davor versucht sich der
Medienmensch zu schiitzen. Sein Handlungsprinzip: "Um gegen das Nichts abgedichtet zu sein, muR jedes Organ
besetzt sein."3%¢ Besetzt wird es aber durch neuerlichen Konsum. Hier findet die Medien-Sucht einen fruchtbaren
Boden. Noch einmal: So geschieht nicht Befreiung des Menschen, sondern Freiheitsberaubung. Nicht menschliche
Bildung und damit Befreiung geschieht, vielmehr "folgenloser Konsum"; keine Bildung "droht".3¢’

Nichtbeteiligung am Medienkonsum gilt in unserer Mediengesellschaft als eine Art "Absatz-Sabotage". Lieber zehn
Diebe als ein Asket, so sagt ein Molussisches Sprichwort. "Lerne vielmehr dasjenige zu bedirfen, was dir angeboten
wird! Denn die Angebote sind die Gebote von heute."36®

<c> Solistischer Konsum

Medien vernetzen Menschen, so die Optimisten. Doch ist auch dies nicht so sicher, so sagen die Kritiker. "Der Kon-

sum produziert nichts, noch nicht einmal Beziehungen unter den Verbrauchern. Er ist nur verzehrend. Der Konsum-
akt bleibt eine einsame Handlung".3®° Der mediale Massenkonsum findet heute solistisch statt. Dabei ist jeder Kon-
sument ein unbezahlter Heimarbeiter fir die Herstellung des Massenmenschen. Dieser ist aber arm an Individuali-

tat. Er ist arm an Ich. Er ist eine Art "niemand". Er lebt im Geh&use des einzelnen, ungestort von anderen Ichs, aber
unaufhérlich genormt. Ein Masseneremit.3”°

Manche meinen, die Menschen hatten Bedirfnis, das Geschehene und Gehoérte mit anderen zu besprechen. Ar-
beitskolleglnnen hatten durch endlose Fernsehserien immer ein Gesprachsthema. Der Tratsch am Arbeitsplatz, der
sonst immer von nicht anwesenden realen Personen handelt, wiirde auf irreale verlagert; mehr Gemeinschaftsge-
fuhl kénne entstehen. Auch die Kinder wiirden lieber zuhause bleiben, das Fernsehen schaffe damit in neuer Weise
die Familie.

Wer aber genau hinsieht, bemerkt eine drastische Veranderung in der Familienversammlung. Ihre Mitglieder sind
nicht mehr um den Familientisch versammelt, sondern um die Gerate, die eine Art "negativer Familientisch" sind.

34 Anders, Antiquiertheit, 197.

365 |_efebvre, Alltagsleben, 72.

36 Anders, Antiquiertheit, 139.

37 Aa0., 190. - Es ist eine unbestreitbare Tatsache: Medien pragen und verandern den Menschen. Kulturgeschichtlich wird aus dem Buch-Leser der
Radio-Horer, der Fern-Seher, der Video-Konsument, der BTX-Teilnehmer. Dazu: Vom lesenden Individuum, 79-96. - Binkowski, Kulturgeschicht-
liche Wende, 621-628.

368 Anders, Antiquiertheit, 172.

369 |_efebvre, Alltagsleben, 161.

370 Anders, Antiquiertheit, 101-104.
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Das Gerat wird zum gemeinsamen Fluchtpunkt ins Reich der Unwirklichkeit, in eine Welt, die sie im Grund mit nie-
manden teilen: "Die Familie ist nun in ein Publikum en miniature umstrukturiert, das Wohnzimmer zum Zuschauer-
raum en miniature und das Kino zum Modell des Heims gemacht."3”* Aus dem Fernsehgerat wird ein Hausaltar.3?

Nun sind all diese Zusammenhinge in Wirkungsstudien nachgewiesen. GewiB, die Auswirkungen3”® sind nicht so
ausgepragt, daB keiner mehr um sie herumkame. Wie lange aber hat man die Anzeichen der 6kologischen Krise
Ubergangen, weil ja die Bdume immer noch wachsen? Wie lange wird man die schaddlichen Folgen der Medien her-
unterspielen?3’* Wem niitzt das im Gbrigen? Analysen des "heavy viewer" belegen, daR dieser Vielseher dngstlich
ist. Mit der Zeit entwickelt er neurotische Ziige. Er sieht die Welt voller Gefahren, eben so, wie die Kriminalfilme,
die Verbrechens- und Gewaltdarstellungen, die er tiber den Bildschirm ausgiebig zu sich nimmt, sie zeigen. Er
schéatzt die Wirklichkeit seiner Umwelt nach dem Bilde ein, das das Fernsehen von ihr vermittelt. Er verliert die Kon-
trolle Gber sich und seine Fernseherlebnisse, weil er iber immer weniger Primarerfahrungen dieser Wirklichkeit
verfiigt, an der er wenigstens punktuell die "Medienrealitat" auf ihre "Richtigkeit", d.h. auf ihre Ubereinstimmmung
mit der "wirklichen Wirklichkeit" Gberprifen kdnnte.

All diese nachteiligen Wirkungen lassen sich gewil3 nicht der inneren Logik der Medien allein zuschreiben. Leute
setzen sich nach entfremdender Arbeit®’®> eben auch deshalb vor das Fernsehen, um die nicht fremdbestimmte
Leere besser aushalten zu kénnen. Da niitzt ein Appell an Fernsehaskese®”® wenig: Richtiger wire es, die Arbeitsbe-
dingungen zu verbessern. Doch halten die Kritiker daran fest, daR auch das Mittel selbst, die Medien also, durch die
Art und Weise, wie sie uns pragen, formen, genauer verformen, eine schadliche Wirkung auslésen. "Ein Mittel ist
immer mehr als ein Mittel."3"7

(c) Dennoch Chancen?

Diese harte Kritik an den ("neuen") Medien wird in der gegenwartigen Diskussion modifiziert. Es wird zwar nicht
bestritten, dal® die Medien, wie sie heute sind, sich auf den Menschen nachteilig auswirken und den Medienoligar-
chien nutzlich sind. Dennoch werden Alternativen zur gegenwartigen Medienentwicklung entworfen: Medien kdnn-
ten phantasievoll in den Dienst der Umgestaltung einer Gesellschaft verwendet werden, die in vieler Hinsicht in die
Sackgasse geraten ist. Gerade die neuartigen Technologien machen es moglich, dal sich immer mehr Birger auch
aktiv in die fir das offentliche Geschehen maRgeblichen Meinungsbildungs- und Entscheidungsprozesse einschal-
ten kénnen.

Zumal in alternativen Kreisen, die bislang zu den entschlossenen Gegnern der "neuen Medien" zahlten, wird erwo-
gen, ob man nicht doch "Mit Phantasie das Kabel kappen"37® soll. Dabei wird vorausgesetzt, daR fiir die politische
Willensbildung kiinftig die iberkommenen Formen der reprasentativen Demokratie nicht mehr ausreichen werden.
Vielmehr werde es eine Dezentralisierung der Entscheidungen geben. Als Regel werde gelten: "Menschen, deren
Leben durch eine Entscheidung beriihrt und verandert wird, missen an dem ProzeR, der zu dieser Entscheidung
fithrt, beteiligt werden."3”® Um dies sicherzustellen, sind lokale Offentlichkeiten aufzubauen. Dazu ist die lokale
"Massenkommunikation" entschieden zu verbessern, damit sich die Biirger an der Gemeindepolitik beteiligen kon-
nen. Die "Primar-Kommunikation" (also von Mensch zu Mensch, in kleinen Gruppen, in Basisgemeinschaften) reicht
fr die morgen erforderliche lokale Kommunikation allein nicht aus. "Neue Medientechniken erleichtern tendentiell
die Zuganglichkeit des Individuums zum Kommunikationsprozel, wenn sie gewollt so eingesetzt werden. Dieses
Wollen ist vorrangig seine politische Entscheidung, auf die insbesondere die fortschrittlichen Krafte eines Gemein-
wesens dringen sollen."3%

Solche Uberlegungen beziehen sich nicht allein auf das Kabelfernsehen. Andere "neue Medientechniken" spielen
eine gewichtigere Rolle. Statt Zeitungen entstehen Stadtillustrierte. Birgerinitiativen drehen Videofilme, um ihre

371 AaO., 106.

372 Zulehner, Kirche - Anwalt des Menschen, 31f.

878 Zur Wirkung von Medien vgl.die Arbeiten von Merkert, Aspekte einer Anthropologie, 23-49. - Ders., Der Aufbau, 827-838.
374 Betz, Wieviel Fernsehen, 598-603. Ders., Mehr Fernsehen, 45-74.

375 Albrecht, Arbeiter und Symbol.

376 Boventer, Das Fernsehen, 5. - VVon der Entbehrlichkeit des Fernsehens.

877 Anders, Antiquiertheit, 99.

378 Klemann, Mit Phantasie.

37° Naisbitt, Megatrends, 225.

380 Klemann, Mit Phantasie, 122.
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Anliegen anschaulich zu machen. Kleine Rundfunkanstalten tragen zur Meinungsbildung in kleinen Raumen bei,
wobei es fir die Biirger einen sehr leichten Weg gibt, sich selbst aktiv in das Programm einzuschalten.

In der laufenden Diskussion tUber die "neuen Medien" wird somit die Kritik an der etablierten Massenkommunika-
tion nicht zuriickgenommen. Doch werden Alternativen zu ihr entwickelt. Diese "alternative Massenkommunika-
tion" unterscheidet sich in vielfacher Hinsicht von der "etablierten":38!

%1 A0., 49f.
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Merkmale zur Unterscheidung von Massenkom-
munikation

etabliert

Fiir wen?

breite Offentlichkeit,
"jedermann", "Mitte"

Wozu?

Gewinnerzielung des Verlags,
Anzeigenumfeld redaktionell
aufbereiten, Mitteilungen
Herrschenden tiberbringen,

ruhig stellen, informieren

Mit welchen journalistischen Mitteln?
Aktuelle Berichte, Abdruck

von PR-Mitteilungen aus dem
politisch-administrativen

System, aus Wirtschaft und
Vereinen/Verbanden; Reportagen;
Witzseiten; Terminkalender;
Familiennachrichten...
Herstellung

bezahlte Journalisten, Anzeigen-
akquisiteure, freie Mitarbeiter,
PR-Manager...

Finanzierung

Anzeigen und Vertriebserl6se;
gewinnmaximierend, betriebs-
wirtschaftliche Grundsatze

Erscheinen
regelmaRig, kurzfristig

Themenauswahl
herrschaftsstabilisierend
sensationsbezogen, honora-
tioren-orientiert, system-
stabilisierend, Objekti-

vitat vorgebend

alternativ

Betroffene, Randgruppen,
Minderheiten, Aussteiger,
Freaks, Offentlickeit

zum Spal, Kommunikation
herstellen, Machtgruppen
entlarven, jeden mitspre-
chen lassen, MifRstédnde
aufzeigen

Betroffenenschilderung,
Leserbriefe, Anwaltsrepor-
tagen, Gruppenberichte,
Terminkalender, Spriiche,
Lyrik; keine Ressorttren-
nung; Aufruf-Charakter

Laiengruppen, oft journa-
listisch durchsetzt, Ein-

Zweck-Verbande (Burger-
initiativen)

krisenhaft; Vertrieb und
ausgewadhlte Anzeigen; am
Rande des Uberlebens; un-
organisiert, spontan,
chaotisch

irgendwann; langerfristig,
(teilweise regelmaRig)

konkrete Probleme, viel
Eigenbezogenheit, dkologi-
sche Fragen (Umwelt und
ich); einseitige, partei-
ische Ausrichtung.

Der Bildungsexperte Klaus Haefner3®? hat fiir das Jahr 1997 ein "alternatives Szenario" entworfen. Er nennt die
kommende Gesellschaft die "Homutergesellschaft".3® Sie wird die harmonische Synthese sein zwischen zwei Stré-
mungen, die sich heute (noch) eher feindlich gegeniliberstehen: zwischen den Technizisten und den Alternativen.
"Durch eine konsequente Nutzung der Informationstechnik ist es gelungen, die Technik so zu strukturieren, dal
menschliche Bediirfnisse nach Zufriedenheit und MulRe wieder befriedigt werden kénnen. Die bisher vom Men-
schen Uberall geforderte Rationalitat - die sein Selbst zu zerstéren begann - ist bei ihm nicht mehr in dem MaRe

32 Die wichtigsten Werke von Klaus Haefner sind: Haefner, Der "GroRe Bruder". - Ders., Die neue Bildungskrise. - Ders. Der Mensch ist kein

Computer. - Haefner, Mensch und Computer.

383 Diese Informationsgesellschaft wird sich dadurch auszeichnen, daB in ihr "méglichst viele Biirger Zugang zur globalen und zu individueller
Information haben und diese zum Verstehen und zur Kommunikation nutzen": Haefner, Der "GroRe Bruder", 19.
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notwendig. Selbstbesinnung, Geflihl, Sich-Vergessen sind wieder moglich, sorgt doch eine ausgefeilte Technik fir
die Sicherung der notwendigen Basis von informationeller und materieller Welt."38

Wegen all dieser humanen Vorteile gibt Haefner einer solchen kiinftigen Gesellschaft auch den Namen "human-
computerisierte Gesellschaft": "Der Homuter-Gesellschaft gelingt es, im Bereich kognitiver Leistungen das nachzu-
vollziehen, was die Verkehrstechnik in der ersten Halfte dieses Jahrhunderts fir die psychische Mobilitdt geschafft
hat: Die Unterschiede in der kognitiven Leistungsfahigkeit verschiedener Bevolkerungsschichten werden mittels der
Informationstechnik ausgeglichen und die rationale Informationsverarbeitung auf einen hohen Stand gebracht -
vergleichbar mit der Situation, daR heute ein Lahmer und ein Marathonldufer die Strecke von Hamburg bis Miin-
chen in der gleichen Zeit zurlicklegen kénnen, weil sie beide ein Auto oder die Bundesbahn benutzen; beide sind sie
mittels dieser Technik auRerdem ca. 10mal so schnell wie der Marathonlgufer."3%

Haefner kann eine frappante Ahnlichkeit zwischen der antiken griechischen und der kiinftigen Informationsgesell-
schaft feststellen: "Bei den Griechen z.B. gelang es, Demokratie, Kiinste und Kultur auf der Basis intensiver Nutzung
der Sklaven zu entwicklen; manuelle und kognitive Routinearbeit konnten vergeben werden, dem freien Griechen
blieb das "reine Denken" (und das Kriegshandwerk). Die Homuter-Gesellschaft nutzt die "intelligente" Informati-
onstechnik in der Kombination mit dem hohen Stand von Agrar-, Konsumguter- und Energietechnik zur Losung aller
"Sklavenprobleme" im alltiglichen Leben des Jahres 1997."38¢

Diese Homuter-Gesellschaft wird méglich, weil sie eine Reihe wichtiger gesellschaftlicher Probleme gel6st hat:
(a) Die aus automatisierten Produktionsablaufen geschaffenen Gewinne werden gerecht verteilt.

(b) "An die Stelle des TV-konsumierenden Blirgers der Gegenwart ist der kognitive aktive Blirger getreten, der sich
mit Hilfe der Informationstechnik in der gewandelten informationellen Umwelt schnell und sicher bewegen kann -
so wie wir es heute gelernt haben, uns mit dem Auto in der physischen Umwelt zu bewegen."3#

(c) Die Menschen haben gelernt, nicht nur ihre linke, rationale Hirnhalfte zu gebrauchen, sie haben sich kulturell
auch Zugang zur emotionalen rechten Gehirnhalfte verschaffen kénnen.

(d) Die Menschen sind weniger an materiellen Gltern als an Informationen interessiert. Das schont die industriellen
Rohstoffe, zugleich bringt es dem Menschen neue Freiheiten.

(e) SchlieRlich wurde die Verletzlichkeit der Informationsgesellschaften durch totalitdre Steuerunssysteme dadurch
gemildert, daR sich die Menschen in kleinen Einheiten zusammengeschlossen und erreicht haben, dal die Informa-
tionssysteme moglichst transparent sind.

Was aber, wenn es nicht gelingt, diesen "neuen Menschen" zu schaffen, sie in kleinen Einheiten zusammenzuschlie-
Ren, den gesellschaftlichen Reichtum einigermafen gerecht zu verteilen, die Informationssysteme durchlassig zu
gestalten? Stimmt es denn lGberhaupt, daB es letztlich nur auf den Menschen ankommt, wie er mit seiner neuen
"informationellen Umwelt" fertig wird? Dabei wird von dieser offenbar optimistischer Weise vorausgesetzt, daf
Technik in sich stets neutral, ja gut ist. Kbnnte es nicht sein, da® wir menschheitliche Zauberlehrlinge sind, die einen
Besen herbeischaffen, den wir schlielRlich nicht mehr zahmen kénnen? Von dem wir am Ende nicht einmal mehr
sagen kdnnen: "Besen, Besen, sei's gewesen...!"? Stehen wir nicht vor einem Problem, das jenem der Atomristung
ahnelt: DaB wir eine Entwicklung in Gang setzen, die nicht nur neutral ist, sondern vorhersehbar in eine verderbli-
che Zukunft fihrt? Missen wir daher nicht, statt fiir den eiligen Einstieg in die Informationsgesellschaft einzutreten
und die Entwicklung mitzutragen, diese Entwicklung eher bremsen, sie verhindern, uns verweigern? Brauchen wir
nicht eine Art technologischer Abriistung? Oder zumindest einen "informationellen Riistungsstopp"?3% Entschlie-
Ren wir uns aber politisch nicht dazu, kdnnte dann nicht jene andere Zukunft, jenes negative Szenario eintreffen,
das in der Zukunftsliteratur beschrieben wird: Die Welt, in der Glberméchtige Bliros den Menschen verwalten?

(3) Das "Biiro"

34 Haefner, Die neue Bildungskrise, 244.

%5 Aa0., 242.

%6 A30., 245.

%7 Aa0., 243.

388 »Artificial intelligence limitation talks" (AILT) fordert Haefner, Die neue Bildungskrise, 243. Durch ihn kénne ruingser Wettbewerb im Infor-
mationsbereich verhindert werden.
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In der autonomen Menschheitsgesellschaft (=M.G.), wie sie Friedrich Heer fiir das 2074 beschreibt, beherrschen
Zentralpressebiiros das gesamte Informations- und Kommunikationssystem. Das européische Pressebliro in Wien,
"ein KoloR, dreihundert Meter lang, acht Stock Uber, vierzehn unter der Erde", beherbergt in seiner Mitte die "Eu-
ropa-Zentrale". Sie ist "Gehirn und Herz von vierhundert Millionen Menschen". Ihr angeschlossen sind Forschungss-
taten, die "Wiener Institute" (=W.1.): In diesen Versuchsanstalten "wird die Wirkung wichtiger Nachrichten ausge-
probt, bevor sie der Weltoffentlichkeit vermittelt werden. Die W.I. "haben unter dieser Kiirzung Weltruf erlangt,
besitzen Experimentierfelder zur Einzel- und Massenuntersuchung... Hier wurden erstmalig wissenschaftlich jene
nunmehr weltgliltigen Prozentsatze und Starkegrade der notwendigen Tages-, Monats- und Jahresmischung von
Lust und Unlust, Schmerz und Trauer, Ekstase und Depression, sexuelle Erregung und Anspannung der Phantasie-
krafte erzielenden Nachrichten (Bilder, Téne, Plastiken und Gerliche) errechnet und experimentell ausprobiert: Der
Codex des Weltpressedienstes wurde hier geschrieben, das Kleine wie das GroRe Alphabet des Journalisten (Be-
richterstatter, Toner, Geruchsmischer etc.)" Auch wird in diesen Wiener Instituten "der Wochenplan der Konti-
nent-, ja der Welt-Presse aufgestellt, das genaue Verhaltnis der Nachrichten nach inneren und dufReren Starke-,
Scharfe- und Hartegraden bestimmt.

Grundsatzlich beruht diese Pressearbeit "auf der standigen minutiésen Beobachtung zweier Faktoren der 6ffentli-
chen Meinung, des Furcht-Hoffnungs-Poles und des Lust-Schmerz-Elements", wobei diese Elemente nie rein und
ungemischt, immer nach den Intentionen des Biiros eingesetzt werden. Furchtnachrichten werden stets mit Hoff-
nungsparzellen gemeinsam ausgegeben und umgekehrt.

Eine wichtige Aufgabe dieser Medien ist "die Erzeugung von Feiertagsstimmung anléRlich der groRen, von BURO
und autonomer M.G. angesetzten Festen und Feiertagen", um die Arbeitsmoral, die Geburtenanzahl und Konsum-
disziplin zu fordern. Dieses Problem gilt als noch nicht zufriedenstellend geldst: "Wie stimme ich den Normalmen-
schen, unserer Tage, dieses arbeitsame und vollberechtigte Mitglied der autonomen M.G., feiertaglich, wie schaffe
ich ihm Freude an der MuRe?" Bis zu einer befriedigenden Losung wird wie bisher mit den alten "Lust-Schmerz-
Mischungen, gekoppelt mit dem Einsatz des Frucht-Hoffnungs-Poles", gearbeitet.

Friedrich Heer, als Schrifsteller selbst in den Medienbereich involviert, entwirft keine gute Zukunft. In seiner futuro-
logischen Vision3?° droht der manipulierte Mensch, der tiber all seine Sinne in seinen Grundbefindlichkeiten zentral
gesteuert und in seinem Alltagsleben kontrolliert wird. "Die Vorbereitung der Frithjahrskampagne "Liebe im Mai"
beginnt jeweils bereit im hohen Winter. Bild-, Funk-, Sehdienst, Fernplastik und Film, Tagesnachrichten- und Ge-
ruchsmischung - alles wird vorbedacht, vorgerechnet werden."3%°

Was Heer in seinem Zukunftsroman entwirft, ist die total verwaltete Gesellschaft. Den modernen Verwaltungen
stehen dafilr inzwischen mehr technische Méglichkeiten zur Verfiigung, als Heer 1950 ahnte. Informationen tber
Personen kdnnen verteilt gesammelt und gemeinsam verwendet werden. Selbst groRRe Informationsbestande kon-
nen nach allen im System gespeicherten Merkmalen rasch und prazise ausgewertet werden.

So 1aRt sich beispielsweise das Konsumverhalten der Biirger aus dem Gebrauch von Kreditkarten rekonstruieren;
Staatsschutzorgane kdnnen Studentenkarteien auswerten; zwischen Firmen und Behdrden kann es zu einem regen
Adressenhandel kommen; amtliche Informationen kdnnen zu geschéaftlichen Zwecken benutzt werden; in und zwi-
schen Unternehmen kann ein umfassendes Personalinformationssystem entwickelt werden; Personen im &ffentli-
chen Dienst kdnnen vorsorglich iiberwacht werden, die Einstellungspraxis kann mit dieser Uberwachung gekoppelt
werden; bei den Sicherheitsorganen werden nicht nur Verdichtige gespeichert; es kdnnen "Risikogruppen" (Uber-
gewichtige, Absolventen bestimmter Hochschulen, Frauen) auf dem Arbeitsmarkt diskriminiert werden. Die flr un-
ser Leben unentbehrlichen "Intimraume" (Arzt, Familie, Partnerschaft) konnten hinter dem Riicken der Betroffenen
informationell durchléchert werden (durch Weitergabe psychiatrischer Befunde, durch Befragung der Schiler tiber
ihre Eltern); dem einzelnen Biirger wird es dann auch nicht mehr méglich sein, Gebrechen, Fehlverhalten und
Dummbheiten zuzugeben, weil darliber von der Wiege bis zur Bahre Buch gefiihrt werden kann. Es entsteht die Ge-
fahr, dal} Totalinformationssysteme aufgebaut werden, in denen es zur Zweckentfremdung von Information, zur
vorsorglichen Uberwachung aller sowie zur Bewertung der Individuen am Wahrscheinlichkeitsverhalten von Grup-
pen kommen kann.3%!

389 Gohde (Heer), Der achte Tag, 93-102, hier 93f.
30 A0., 96ff.
%1 Haeschke, Normierung, 327-240.
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Solchen negativen Szenarien des verwalteten Menschen wird entgegengehalten, dall den Nachteilen der Informati-
sierung in der Verwaltung ja auch Vorteile gegeniiberstehen. Es komme also wiederum nur darauf an, durch politi-
sche MaRnahmen des "Datenschutzes" die Nachteile zu verhindern: Personenbezogene Daten dirfen nur dann ge-
sammelt und weitergegeben werden, wenn dies ausdriicklich durch ein Gesetz festgelegt ist (z.B. Volkszahlung, Re-
gistrierung von ansteckenden Krankheiten) bzw. durch einen privaten Vertrag abgeklart ist. Diese Daten missen
auch vor unbefugtem Zugriff gesichert sein. Als Vorteile eines derart geschiitzten Sammelns von Daten werden ge-
nannt:

Ausbalancierung von Nachfrage und Produktion in der Wirtschaft; Zugang zu jenen Daten, die zur Analyse der lau-
fenden Entwicklungen in allen gesellschaftlichen Bereichen erforderlich sind, um friihzeitig in einer raschen und
unlbersichtlichen Lage planen und handeln zu kénnen; Aufklarung von Verbrechen ("Rasterfahndung"), Abwehr
subversiver Krafte (Terroristenbekdampfung).

Was aber, wenn sich die politischen Verhaltnisse wandeln? Kénnte es nicht sein, daB heute demokratische Gesell-
schaften kommenden Diktaturen die technologischen Voraussetzungen schaffen, an die Macht zu kommen und
diese auch zu erhalten? Ist es ausgeschlossen, daR einzelne Bereiche unserer Gesellschaft (Wirtschaft, Parteien,
Exekutive) sich unbemerkt zum Nachteil des Biirgers informationelle Vorteile verschaffen? Bereiten wir nicht heute,
indem wir die Verwaltung mit leistungsstarken Informationssystemen ausstatten, die Zeit des "GroRen Bruders",
des Buros vor?

Oder stehen wir etwa, wie Postman3°2 vermutet, in der Gefahr, uns Huxley's "Schéne neue Welt" aufzubauen. Die
zentrale Uberwachung ist dann nur ein Teilproblem. Das Hauptproblem aber liegt darin, da wir nichts mehr
Menschliches kennen, das wir erfahren und nicht nur gesehen haben. Gehen wir auf eine Welt zu, wo zwar (fast)
alles funktioniert, wir aber zu leben verlernt haben?

392 postman, Wir amiisieren uns zu Tode.
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[Il. CHRISTLICHE HOFFNUNGSRESSOURCEN:
Pastoralfuturologische Kriteriologie

In der futurologischen Forschung der letzten Jahre ist das Interesse fiir Utopien gewachsen. Sie werden dazu bené-
tigt, um aus den in Szenarien anschaulich gemachten méglichen (wahrscheinlichen) Zukiinften die wiinschenswerte
auswahlen zu kénnen. In diesem Zusammenhang hat bei Futurologen auch die Aufmerksamkeit fir christliche Uto-
pien zugenommen: Gibt es in der christlichen Tradition Utopien, die angesichts der groRen Menschheitskrisen fir
die Auswahl einer wiinschenswerten Zukunft herangezogen werden kénnen? Enthalt die christliche Tradition ein
Hoffnungspotential fiir die Zukunftspraxis der Menschheit?

Dieser Frage, die von interessierten Futurologen an das Christentum gestellt wird, entspricht die pastoraltheologi-
sche Frage nach den Zielen der Praxis einer Kirche inmitten einer Menschheit, die vor enormen Challenges steht.
Wie soll die Praxis der Kirche auf dem Weg ins gesellschaftliche Morgen aussehen? Welches sollen ihre Ziele sein?
Und welche Ziele wohnen der faktisch stattfindenden Zukunftspraxis der Christen und der Kirchen inne? Die Frage
nach den Zielen der Praxis nennen wir in der praktisch-theologischen Forschung die kriteriologische Frage. Deshalb
tragt dieser Teil die Uberschrift "pastoralfuturologische Kriteriologie".

Wir stellen unsere Uberlegungen in drei Abschnitten vor. In einem ersten Abschnitt befassen wir uns mit der Kritik
am Christentum: Dieses sei an jenen vielen Krisen der Gegenwart, welche eine gute Zukunft der Menschheit bedro-
hen, selbst schuld und scheide daher bei der Losung der Krisen aus. In einem zweiten Abschnitt befassen wir uns
mit Positionen, die - oft als Alternative zum einem liberholten Christentum prasentiert - unter dem Begriff "New
Age" zusammengefalit werden und die einen Weg in eine gute Zukunft versprechen. Schliellich behandeln wir in
einem dritten Teil Hoffnungstexte, an denen sich Christen und Kirchen heute in ihrer Zukunftspraxis orientieren.
Wir werden dabei auch den Umgang von Kirchen(mitgliedern) mit solchen Hoffnungstexten reflektieren.
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I11.1 Hat das Christentum versagt?

1855 war der Hauptling von Seattle aufgefordert worden war, das Gebiet seines Stammes an den weifRen Mann zu
verkaufen. Dem egoistischen Naturhal® der christlichen WeilRen wird das religios-mythische Verhiltnis der soge-
nannten "Wilden" zur Schépfung gegenilbergestellt:

"Der grofSe weifSe Héuptling in Washington sendet Nachricht,
dafd er unser Land zu kaufen wiinscht...

Wie kann man den Himmel kaufen oder verkaufen -
oder die Wirme der Erde?

Diese Vorstellung ist uns fremd.

Wenn wir die Frische der Luft

und das Glitzern des Wassers

nicht besitzen -

wie kénnt ihr sie von uns kaufen?...

Jeder Teil dieser Erde ist meinem Volk heilig,

jede glitzernde Tannennadel,

jeder sandige Strand,

jeder Nebel in den dunklen Wiilern,

jede Lichtung,

jedes summende Insekt ist heilig,

in den Gedanken und Erfahrungen meines Volkes...
Wir sind ein Teil der Erde,

und sie ist ein Teil von uns.

Die duftenden Blumen sind unsere Schwestern,

die Rehe, das Pferd, der grofSe Adler -

sind unsere Briider.

Die felsigen Héhen, die saftigen Wiesen,

die Kérperwdrme der Ponys -

und des Menschen -

sie alle gehéren zur gleichen Familie...

Wir wissen, daf3 der weifse Mann unsere Art nicht versteht.
Ein Teil des Landes ist ihm gleich jedem anderen,
denn er ist ein Fremder,

der kommt in der Nacht

und nimmt von der Erde,

was immer er braucht.

Die Erde ist sein Bruder nicht, sondern Feind,

und wenn er sie erobert hat,

schreitet er weiter...

Er behandelt seine Mutter, die Erde,

und seinen Bruder, den Himmel,

wie Dinge zum Kaufen und Pliindern,

zum Verkaufen wie Schafe oder glinzende Perlen.
Sein Hunger wird die Erde verschlingen

und nichts zurticklassen als eine Wiiste. "33

Im Umkreis der Okobewegung wird hiufig auf solche auRerchristliche (indianische oder auch asiatische) Quellen
zuriickgegriffen. Das ist ein Hinweis auf die These, dal® das Christentum selbst schuld sei am destruktiven Verhalten
der Menschheit gegeniiber der Umwelt und deshalb zur Lésung der Okokrise nicht beitragen kénne. Eine dhnliche
Kritik wird von Frauen geduflert: Das Christentum habe im Laufe seiner langen Geschichte den Mann bevorzugt und
die Unterdriickung der Lebenschancen von Frauen begtinstigt. Auch in der Friedensfrage seien, unbeschadet ent-

393 Zitiert nach Drewermann, Der todliche Fortschritt, 160-165. - Vgl.dazu auch: Der Papalagi.
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schlossener kirchenamtlicher AuRerungen, einige maRgebliche Vertreter in der Frage der atomaren Massenvernich-
tungsmittel viel zu unentschlossen, sodald sie zur Abwendung des drohenden atomaren Holocaust nichts beitragen,
sondern dieses eher durch ihren halbherzigen Kompromif begiinstigen.

(1) Des Christentums gnadenlose Folgen

Es gibt eine Reihe gewichtiger Argumente, die eine Mitschuld des Christentums an der gegenwartigen Okologie-
krise zu belegen scheinen:

1. Naturwissenschaft und Technik, wesentliche Bauelemente der profitorientierten kapitalistischen Wirtschafts-
weise sind auf dem Boden des christlichen Abendlandes entstanden. In religionsoziologischen Studien wird auch
ein innerer Zuammenhang zwischen dem Calvinismus und dem Kapitalismus aufgezeigt: Konnte doch der calvini-
sche Christ im wirtschaftlichen Erfolg Gottes Gunst und Heilserwéhlung erkennen.3%

2. Fatal flr die Schopfung habe sich im Lauf der christlich geformten Geschichte die jlidisch-christliche Anthropo-
zentrik ausgewirkt.3%> Wer diese Kritik am Christentum vortragt, leugnet zwar nicht, daR der Mensch eine bevor-
zugte Stellung in der Schopfung einnimmt. Kritisiert wird aber, wie in der jiidisch-christlichen und von da aus in der
philosophischen Tradition des christlichen Europas das Verhaltnis dieses bevorzugten Menschen zur Natur be-
stimmt wurde. Die alten mythischen Bilder von der Mutter Erde, von der tiefen Verwurzelung des Menschen im
Tierreich, wurden in den Hintergrund geriickt, wenn nicht iberhaupt vergessen. Die Einheit aller Lebewesen, die im
auBerchristlichen Raum eine groRe Rolle spielt, blieb im Christentum ohne Folgen. Die auRermenschliche Kreatur
verlor im christlichen Abendland seine Rechte. Mitleid und Giite gegentiber der Kreatur wurde als "weibische Barm-
herzigkeit" (Baruch de Spinoza3°®) denunziert. Die Beziehung zwischen dem Menschen und der Natur wurde im
Rahmen des Eigentumsrechts bestimmt (Johann G.Fichte3*’). Damit war aber die auBermenschliche Schépfung dem
Menschen zu ausbeuterischer Nutzung preisgegeben. Pflanzen und Tiere konnten nunmehr als "Rohstoffe" und
"Biomasse" geziichtet und gehalten werden.

3. Das Christentum hat die Welt "entzaubert", von Goéttern und Ddmonen befreit. Damit wurde dem menschlichen
Geist der forschende und formende Zugriff zur Natur ermdglicht; er braucht jetzt nicht mehr in der Angst zu leben,
welche die griechische Welt noch kannte, daR er - wie Prometheus - wegen seiner eigenschépferischen Tat an den
Felsen geschmiedet oder - wie lkarus - beim Versuch, die Luft zu erobern, durch den Neid der Gotter abstiirzen
werde. Erst die "entzauberte", die entgottlicht-entdamonisierte Welt konnte zur beherrschbaren, ja zur pliinderba-
ren Welt werden. Wem aber die Natur, wie dem Hauptling von Seattle, "heilig" ist, flir den ist und bleibt sie auch
unantastbar.

4. Hat sich schlieRlich der moderne Mensch bei seiner Naturvergewaltigung nicht auf die Bibel berufen? "Unter-
werft euch die Erde", so heilt es in Gen 1,28. Eben diese jlidisch-christliche Schépfungslehre habe die gegenwartige
Ausbeutung der Natur erméglicht. Die Okologiekrise zahle daher zu den "gnadenlosen Folgen des Christentums".3%®

(2) Die Unterdriickung der Frau im Christentum

Vor allem von Kritikerinnen aus dem Umkreis des Feminismus wird das Christentum bei der Suche nach einer Aner-
kennung der Personwiirde der Frau sowie nach einer gerechteren Verteilung der Lebenschancen zwischen Man-
nern und Frauen fiir unzustandig gehalten. Sei doch das europaische Christentum selbst mitschuld an der offenkun-
digen Abwertung und Unterdriickung von Frauen.

1. Die biblische Tradition, zumal jene des alten Testaments, wird bezichtigt, eine religiose Rechtfertigung fir das
Patriarchat zu sein. Dazu diene vor allem das vaterlich-méannliche Gottesbild. Zwar gebe es im biblischen Gottesbild
auch weiblich-miitterliche Ziige. Diese erscheinen aber eher als Uberreste aus fritheren matriarchalen Traditionen,

3% \Weber, Die protestantische Ethik.

3% Drewermann, Wort des Heils, | 7-18.
3% De Spinoza, Die Ethik, 164.

397 Fichte, Grundlage des Naturrechts, 217.
3% Amery, Ende der Vorsehung.
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die bei der patriarchalen Redaktion &lterer mythischer Texte iibersehen wurden. Der Ubergang von der matriarcha-
len zur patriarchalen Kultur spiegle sich also im Ubergang von einer Mutter-Géttin zu einem Vater-Gott wieder.3%°
In einer Zeit, in der es um die Uberwindung der Benachteiligung von Frauen durch eine patriarchale Kultur geht,
misse dem Patriarchat die Bibel als Instrument seiner Rechtfertigung genommen werden. Zugleich scheide die Bi-
bel aber bei der Unterstiitzung der Frauen aus. Man kdnne nicht mit einem patriarchalen Dokument fiir die Befrei-
ung der Frauen aus dem Patriarchat kampfen.

2. Von den Kritikern der biblischen Tradition wird allerdings nicht geleugnet, da8 Jesus einen eigenwilligen, fiir die
damalige Zeit ungewdhnlichen Umgangssstil mit Frauen hatte. Er |0ste sie aus den Familienverbdnden und damit
aus den herkémmlichen sozialen Rollen. Er hilt sich nicht an jene Tabus, die iiber der orientalischen Frau lagen.*®
Jesus gilt den Kritikern des Christentums als der erste Mann, der "die Androzentrik der antiken Welt durchbrochen
hat".%%! Aber diese fiir Frauen im Umkreis der Jesusbewegung neuartige Situation ging alsbald wieder verloren.

3. Im Zuge der Verfestigung der miindlichen Erzahlungen und ihrer Niederschrift waren nur Manner beteiligt. Zu-
dem geschah die letzte Redaktion vieler biblischer Texte erst in einer Zeit, da sich das junge Christentum den patri-
archalen gesellschaftlichen Verhaltnissen der heidnischen Umwelt anzupassen begann. Die Rolle, die Frauen in der
Jesusgeschichte, einschlieflich der Verkiindigung seiner Auferstehung, gespielt haben, trat deutlich hinter jene der
Manner um Jesus zuriick: der Zwolf, der Apostel. Den Frauen wurde wieder der Platz in den Familien zugewiesen,
aus dem Jesus sie als einzelne Personen herausgeholt hatte. Sie wurden wieder familiarisiert.*2 In der Offentlich-
keit, auch jener der Kirche, sollte sie schweigen (1 Kor 14,344%3),

4. Verscharft wurde diese patriarchale Redaktion der Bibel durch die "patriarchale Rezeption"4%* im Lauf der Chris-
tentumsgeschichte. Nachhaltig hat sich bei dieser Bibelrezeption heidnisch-gnostisches Denken ausgewirkt. In die-
sem gilt das Geistige als gut, das Leibliche als bése. Das Geistige als mannlich, das Leibliche als weiblich. Gott selbst
wird als geistig konzipiert, damit als médnnlich. Das Weibliche - bdse - wird zum Widergottlichen. Augustinus: "Wo
das Fleisch herrscht und der Geist dient, ist das Haus verkehrt. Was ist schlechter als ein Haus, wo das Weib die
Herrschaft Gber den Mann hat. Recht aber ist ein Haus, wo der Mann befiehlt, das Weib gehorcht. Recht also ist der
Mensch, wo der Geist herrscht, das Fleisch dient."%% Von dieser gnostischen Abwertung des Weiblichen als wider-
gottlich ist es nicht mehr weit bis zur Behauptung der mittelalterlichen Theologie, daR die Frau nicht gottebenbild-
lich ist. Nur der Mann galt als unmittelbar zu Gott. In diesem geistigen Umfeld wurden Frauen als Hexen verfolgt
und gemordet. Diese grausame Konsequenz wird heute aus der heidnisch verdorbenen christlichen Theologie nicht
mehr gezogen. Aber die diskriminierende Grundhaltung ist noch nicht geschwunden: Immer noch wird die Frau zu-
mal in den christlichen Kirchen als irrational und verfiihrerisch gesehen. Sie sei, weil weiblich-leiblich, nicht in der
Lage, den mannlich-geistigen Gott zu symbolisieren. Viele Biirger auch unserer hochmodernen Gesellschaften leh-
nen daher eine Zulassung von Frauen zu Amtern in den christlichen Kirchen entschieden ab.*°® Auch Katholiken tun
dies, und zwar gar nicht aus jenen Griinden heraus, die die Rdmische Glaubenskongregation*®” nennt, sondern of-
fenbar aus diesen alten heidnisch-gnostischen Auffassungen, die in unserer abendlandischen Kultur immer noch
tief verankert sind.

5. Diese gnostisch durchwobene Tradition des Christentums wird somit beschuldigt, an der Demiitigung und Unter-
driickung von Frauen nachhaltig mitgewirkt zu haben. In Verbindung mit der patriarchalen Besitztradition, welche
die Frau zum Objekt, zum Besitz des Mannes machte, verursachte diese gnostische Tradition nicht nur die Verteufe-
lung weiblicher Sexualitat, sondern machte Frauen auch zu Sexualobjekten, gegen die mannliche Gewalt angewen-
det werden dirfe. Gewalt gegen Frauen, auch innerfamilidre Gewalt haben in diesen kulturellen Traditionen ihre
Wourzeln. In europaischen Gesetzblichern hat der Ehemann zum Teil noch bis 1930 ein "Ziichtigungsrecht" gegen-
Uber "seiner" Frau. Schwere korperliche Verletzung, die ein Ehemann seiner Frau zufiigt, ist kein Kapitalverbrechen:
Sie wird also nicht unabhangig von der Klage des Opfers durch den Staatsanwalt verfolgt. In keinem europaischen

39 Der pelasgische Schopfungsmythos wurde von Ranke-Graves aus Fragmenten rekonstruiert: Ranke-Graves, Griechische Mythologie, 1 22. -
Dazu auch: Gottner-Abendroth, Du Odia bist Ich, 171-194.

40 Moltmann-Wendel, Das Land wo Milch, 86-88.

401 Wolff, Jesus der Mann, 80. - Swidler, Jesu Begegnung mit Frauen, 130ff.

402 Moltmann-Wendel, Das Land wo Milch, 91.

403 Schnackenburg, Die sittliche Botschaft, | 249. - Dazu auch: Fitzer, Das Weib schweige. - Dautzenberg, Urchristliche Prophetie.

404 Moltmann-Wendel, Das Land wo Milch, 91.

405 CChr.36, 18; 23-26

46 Zulehner, Religion im Leben, 107-113.

407 Zur Frage der Zulassung der Frauen.
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Strafgesetzbuch ist die Vergewaltigung in der Ehe eine strafbare Handlung. Bis heute fehlt vielen das BewuRtsein,
daR Gewalt gegen Frauen ebenso Unrecht ist wie der MiRbrauch von Maddchen durch Vater und Briider.

6. Frauen, die dem Christentum eine erhebliche Mitschuld an der MiBachtung der Personwiirde und an der Unter-
driickung der Lebenschancen von Frauen vorwerfen, weisen diesem verstandlicher Weise keine Rolle bei der L6-
sung der Geschlechterfrage zu. Sie suchen ihre geistigen Ressourcen in anderen religios-mythischen Traditionen
auBerhalb des Christentums. Es wird auf vorchristliches matriarchales religioses Erbe zuriickgegriffen: die Vereh-
rung der groRen Mutter, die auch noch hinter der ménnlich verzerrten Marienfrémmigkeit vermutet wird*%; das
Bild von der Gottin und ihrem Heros, die beiden kosmischen und auch sozialen Krafte der Priesterin und des Ko-
nigs*%; die Demeter als die GroRe Fruchtbarkeitsg6ttin®,

(3) Friedensgefahr durch halbherzigen KompromiR

Im Mai 1983 schrieb Heinrich Spaemann an den deutschen Kardinal Josef Hoffner zum Hirtenwort der deutschen
Bischofe "Gerechtigkeit schafft Frieden", das einen Monat zuvor veroffentlicht worden war: "Dieser Hirtenbrief ist
ein grofRes und griindliches Friedensdokument, aber es enthdlt in seinen praktischen Direktiven genau die retten-
den Konsequenzen nicht, die sein erster bibelexegetischer Teil impliziert und in dieser Weltstunde unausweichlich
fordert."4!

Die zweiteilige Aussage Spaemanns ist charakteristisch fiir die Haltung vieler Kritiker der kirchlichen Friedensarbeit:
Die theoretischen (biblischen, ethischen) Voraussetzungen fiir einen Beitrag der Kirche waren gut; sie werden aber
nur halbherzig ins Spiel gebracht; es werden zuviele Kompromisse geschlossen.

1. "Bellum iustum"

Die Kirche stellt seit Jahrhunderten, so die Kritiker anerkennend, die bewéahrte Lehre vom "bellum iustum", dem
"gerechten Krieg" bereit.*'? Diese reicht zuriick bis Augustinus, wurde von Thomas systematisiert, nach ihm von
scholastischen Theologen verfeinert und fand in der neueren Geschichte in der papstlichen Soziallehre haufig An-
wendung.

(a) Kriterien

Diese Lehre vom "gerechten Krieg" dient nicht zur Rechtfertigung des Krieges, sondern ist der Versuch, die Wahr-
scheinlichkeit von Kriegen mit sittlichen Erwagungen zu verringern und ihre schadlichen Wirkungen einzudammen.
Kriterien wurden entwickelt; nur wenn diese erfillt sind, kann ein Krieg "gerecht" genannt werden:

- Es muR einen gerechten und schwerwiegenden Grund geben (iusta et gravis causa, "Kriegstitel"), es muf also ein
schweres Unrecht verlibt worden sein;

- Der Krieg muR die letzte Moglichkeit (ultima ratio) Unrecht zu beseitigen; vorher miissen alle anderen (politi-
schen) Mittel ausgeschdpft worden sein;

- Es muf’ begriindete Aussichten geben, daB das kriegerische Unternehmen "erfolgreich" ist, also das Unrecht auch
wirklich beseitigt wird;

- Der Schaden, der durch den Krieg angerichtet wird, darf nicht gréRer sein als das zugefligte Unrecht;

- In der Kriegsfiihrung missen einwandfrei sittliche Mittel verwendet werden; als unsittlich gelten u.a. Mittel, die
sich unterschiedslos gegen "militarische und nichtmilitarische Objekte" richten.

4%8 Daly, Jenseits von Gottvater.

409 Gottner-Abendroth, Die Goéttin.

410 Krattiger, Die perlmutterne Ménchin.

411 Spaemann, Ehe es zu spét ist, 14.

412 Die deutschen Bischofe, Gerechtigkeit, 23-27.
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(b) Gerechter Atomkrieg?

In der Frage, ob diese jahrhundertealte Lehre vom gerechten Krieg auch auf den "Atomkrieg" anzuwenden sei, ist
umstritten. Die solches ablehnen, bestreiten, daR der Atomkrieg Gberhaupt noch "Krieg" genannt und die Atom-
bomben noch als "Waffen" bezeichnet werden kénnen.*'3 Ein solcher Sprachgebrauch sei angesichts der verbreche-
rischen Massenvernichtung unzulassig.

Zur radikalen Verwerfung des Einsatzes von atomaren Massenvernichtungswaffen gelangen aber auch jene, die die
Lehre vom "gerechten Krieg", oder, wie man in der kirchenamtlichen Sprache der jiingeren Zeit formuliert, von der
"gerechten Verteidigung"**, auf die atomaren Vernichtungsmittel anwenden. Seit Pius XI1.4¥° {iber Johannes XXIlI.,
dessen Haltung fiir das Il. Vatikanischen Konzil leitend war*%, bis hin zu Paul VI., wird der "Atomkrieg" auch als Mit-
tel zur Verteidigung bedingungslos abgelehnt. Der Einsatz von "Atomwaffen" zur Verteidigung gilt als unkontrollier-
bar. Die fur eine sittliche Rechtfertigung des Einsatzes kriegerischer Mittel erforderliche Unterscheidung von milita-
rischen und nichtmilitdrischen Objekten sei nicht mehr moglich, denn von den schadlichen Wirkungen von Atom-
bomben (unmittelbare Auswirkungen, Strahlungsschaden, die nicht nur durch den Abwurf der Atombomben, son-
dern auch durch die Zerstérung von Kernkraftwerken verursacht werden) ist die Zivilbevélkerung unentrinnbar be-
troffen. Auch werde der Schaden, den ein "Atomkrieg" verursache, stets groRer sein als das Unrecht, das zugefiigt
worden ist: Denn im Vergleich zur totalen Vernichtung von Stadten, Volkern, ja der Zivilisation, gibt es kein Unrecht
(auch nicht den Verlust der politischen Freiheit), das groRer ist. Atomwaffen sind somit - bei genauer Anwendung
der (iberkommenen Lehre von der "gerechten Verteidigung" - kein legitimes Verteidigungsmittel.'’

(c) Abschreckung

Hochstamtliche Texte aus der katholischen Kirche lehnen somit den Einsatz atomarer Massenvernichtungsmittel
bedingungslos ab. Fir Johannes XXIII. ist es wegen des moglichen Einsatzes solcher Mittel "vernunftwidrig (alienum
a ratione), den Krieg noch als das geeignete Mittel zur Wiederherstellung verletzter Rechte zu betrachten". 8

Wenn aber der Einsatz atomarer Vernichtungsmittel unsittlich ist: Ist es dann dennoch erlaubt, sie (erstens) herzu-
stellen, ihren Einsatz (zweitens) einzuliben (und damit vorzubereiten) und (drittens) mit ihrem Einsatz auch zur Ab-
schreckung zu drohen? Wir lassen, wenn wir so fragen, auBer Acht, daR diese Abschreckung unter den verfeinerten
technologischen Bedingungen den jingsten Waffengenerationen nach und nach ihre Wirksamkeit verliert und nach
Auskunft der Fachleute der durch sie gesicherte Friede immer unsicherer wird.

Wiederum gibt es kirchenamtliche Texte, die diese drei Teilfragen verneinen. Der Ristungswettlauf enthalt nach
einem Dokument des Vatikans*'° die Gefahr der politischen Erpressung; er ist ungerecht, weil er Politik unter dem
Primat der Gewalt hervorbringt; er ist eine Veruntreuung der knappen tberlebensmittel der einen Menschheit und
daher ein Verbrechen an den Armen; es ist zynisch, wenn durch Ristung Arbeitspldtze gesichert werden sollen; er
ist ein Wahnsinn, ja eine Art kollektiver Hysterie, der Sicherheit verspricht, ohne zu bringen. Er ist die wissenschaft-
liche Vorbereitung der Menschheit auf ihren eigenen Tod. Atomriistung bedroht daher nicht nur die anderen, son-
dern wird zu Option auf den eigenen Selbstmord. Aus all diesen Griinden ergebe sich fir die Kirche ein bedingungs-
loses Nein zur Produktion und Aufstellung von Atomwaffen, zur Drohung mit ihnen und zur Planung ihres Einsat-
zes.4%0

Aus diesen kirchenamtlichen Positionen haben Christen, einzelne und Gruppen, praktische Konsequenzen gezo-
gen.*?! Fachleute weigern sich, an der Produktion von Massenvernichtungswaffen mitzuarbeiten und verlassen - oft

413 Konig, Silvesteransprache. - Auch: Anders, Die atomare Bedrohung.

414 Die deutschen Bischofe, Gerechtigkeit, 33.

45 D 2366, 5364.

416 Gaudium et spes, 80.

417 Kltber, Katholiken und Atomwaffen, 9-23.

418 Johannes XXIII., Pacem in terris, 127.

419 Der Vatikan zur Rustung, 31-36.

420 Spaemann, Ehe es zu spét ist, 9ff.

421 Christliche Erklarung gegen Nuklearwaffen - New Orleans, 5.August 1988.
1. Weil der Atomkrieg die Existenz unseres Planeten bedroht und es weder ertraglich noch notwendig ist, da® Menschen unter diese Bedrohung
leben;

cl



mit massiven sozialen Nachteilen, aber unterstiitzt durch christliche Gruppen - ihren Arbeitsplatz. Andere Christen
haben sich an gewaltfreien Protesten gegen die Aufstellung weiterer atomarer Raketen beteiligt.*?? Die Zahl der
Christen wachst, die sich weigern, in Streitkraften, die mit atomaren Waffen ausgeriistet sind und daher im Wehr-
dienst die Soldaten auf deren Einsatz vorbereiten, ihren Wehrdienst zu leisten: "Dies bedeutet, daR sich in der Ge-
wissensprifung die Beweislast verlagert: der einzelne muf nicht zuerst prifen, ob er Griinde hat, den Wehrdienst
zu verweigern, er muR vielmehr priifen, ob er unter den gegebenen Umstdanden noch ethische Grundsatze hat, am
Wehrdienst teilzuznehmen."4% "Im Zeitalter des nuklearen Wahns wird das Recht zur Kriegsdienstverweigerung zur
Pflicht."424

(d) Gewaltfreiheit

Aus all diesen Uberlegungen ziehen kirchenamtliche Texte den SchluB, daB eine Friedenspolitik im Atomzeitalter
nur noch eine gewaltfreie Politik sein kénne.*?> Diese (allein?) besitze hohe sittliche Qualitit.*?® Die Prinzipien der
Gewaltfreiheit, so die Bischofe Nordamerikas, sind ganz und gar mit der christlichen Lehre vereinbar und aus ihr
abgeleitet; "sie miissen Teil einer jeden christlichen Theologie des Friedens sein. Verfasser geistlicher Schriften ha-
ben die Theorie der Gewaltfreiheit bis zu ihren Wurzeln in der Heiligen Schrift und der Tradition verfolgt und ihre
Praxis und ihren Erfolg in Studien Uber die Kirchenvater und die Zeit der Martyrer aufgezeigt. Lehre und Beispiel
Christi bieten ein Vorbild fir ein Leben, das die Wahrheit mit der Verweigerung vereinigt, Bses mit Bosem zu ver-
gelten... Nocheinmal erklaren wir, dalk die einzige Art, die Weltbevélkerung wirksam zu verteidigen, darin besteht,
den Atomkrieg und die konventionellen Kriege, die in einen Atomkrieg eskalieren kénnten, zu verwerfen."4?” "Frie-
den schaffen ohne Waffen": dieses Motto der Friedensbewegung trifft sich weithin mit der kirchenamtlichen Posi-
tion.

2. Entscharfungen

With God on our side

Oh, mein Name hat nichts zu bedeuten
mein Alter kdnnen wir vergessen

das Land, aus dem ich kokmme

nennt man den Mittelwesten

dort wuchs ich auf

und lernte arbeiten

2. Weil der Ristungswettlauf ein Skandal ist in einer Welt voller Elend und weil ohne amerikanische Beteiligung eine bedeutsame Reform und ein
grundsatzlicher Wandel in Richtung auf Abschaffung dieses Elends nicht geschehen wird;

3. Weil unsere Regierung trotz der einseitigen Einladung unserer Schwestern und Brider in der Sowjetunion, sich ihrem Moratorium anzuschlief3en,
fortfahrt, Atomwaffen zu testen, um sie aufzustellen und zu benutzen;

4. Weil der Besitz von Atomwaffen die Seele unserer Nation zerstdrt und die Herzen unseres \Volkes verhartet;

5. Weil Frieden stiften nicht eine freiwillige Verpflichtung, sondern eine Forderung unseres Glaubens ist;

6. Erkldren wir es hiermit als unsere bewuf3te Wahl und wohliiberlegte Politik, nicht langer mit der Regierung der Vereinigten Staaten zu kooperieren
beim Entwickeln, Testen, Aufstellung und Besitzen von Atomwaffen.

7. Werden wir uns dafiir einsetzen, das Meinungsklima in unserem Land in Richtung auf Friedenstiften, Versdhnung und Verantwortlichkeit fiir ds
Wohlbefinden aller Vélker dieser Erde zu verandern.

8. Mdchten wir Wege des Friedens lehren, nicht um die Wiinsche unserer Nation zu schwachen, sondern aus Sorge um die Seele unserer Nation.
9. Glauben wir, daB eine Nation nicht mit etwas drohen darf, was sie nicht tun darf, da® eine Nation nicht etwas besitzen darf, was sie nicht
gebrauchen darf. Wir verurteilen entschieden die Politik der Abschreckung und unterstiitzen vorbehaltlich die Politik der Abriistung.

10. Meinen wir, daR3 das Militar in Gefahr steht zu benutzen, was es aufgestellt hat. Deshalb erklaren wir unseren geistigen und politischen Wider-
stand gegen die Aufstellung von Nuklearwaffen.

11. Glauben wir, daB Christsein heil3t, Jesus zu folgen und seinem Weg der Gewaltfreiheit und Liebe, ja sogar der Feindesliebe. Wir begreifen, dal
wir sogar den Weg der Verfolgung und die Mdglichkeit des Martyriums als normal betrachten miissen.

12. Deshalb geloben wir, gewaltfrei zu leben und ermutigen zu Handlungen gewaltfreien Widerstands, um den Ristungswettlauf umzukehren und
Atomwaffen fur immer abzuschaffen."

Aus: Pax Christi 40(4/1988), 12.

422 50 haben Christen in Mutlangen demonstriert. - Anders, An das Dritte Forum, 37.

23 Frieden - fiir Katholiken, 28.

424 |_afontaine, Angst vor den Freunden, 129ff.

425 Der Vatikan zur RUstung, 40-47.

426 Gewaltfreies Handeln in unserer Gesellschaft. - Goss-Mayr, Der Mensch vor dem Unsrecht.

427 Die Herausforderung des Friedens, 236ff.
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ich hatte das Gesetz zu achten
und das Land in dem ich lebe
hatte Gott auf seiner Seite

Oh, die Geschichtsbiicher besagen es
sie formulieren es heute gut

die Kavallerie griff an

die Indianer waren tot

die Kavallerie brauchte

in sie nur 'reinreiten

Oh das Land war jung

und hatte Gott auf seiner Seite

Oh der spanisch-amerikanische Krieg
war dann und dann

und man sagte mir auch

wann der Birgerkrieg begann

und ich muR auswendig Bescheid wissen
Uber die glorreichen Streiter

mit den Knarren in der Hand

und Gott auf ihrer Seite

Oh der erste Weltkrieg, boys
der war schlimm, das ist wahr
doch um was es da ging

ist mir bis heute nicht klar
aber ich lernte

mich damit abzufinden

denn wer gescheit ist

halt sich nicht auf

mit 'ne paar Toten

wenn Gott auf seiner Seite ist

Als der zweite Weltkrieg zuende war
vergaben wir den Deutschen

und wurden Freunde sogar

obwohl sie sechs Millionen

in Ofen verheizten

haben jetzt auch die Deutschen
Gott auf ihrer Seite

Den Hal auf die Russen hat man mir
eingehammert mein ganzes Leben
wenns wieder mal 'nen Krieg gibt
missen wir's denen geben

ich muR sie hassen und flirchten

ich muR kampfen und leiden

und alles tapfer erdulden

mit Gott auf meiner Seite

Und jetzt haben wir Waffen

die verspriihen chemischen Staub
doch wenn's drauf und dran geht
ist auch das erlaubt

ein Druck auf den Knopf

und die Welt ist ein weiles Blatt
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aber man stellt keine Fragen
wenn man Gott auf seiner Seite hat

In mancher dunklen Stunde

habe ich dann denken gemul3t

daR Jesus verraten wurde

durch einen KuRB

doch ich kann nicht fiir euch denken
ihr miRt selber entscheiden

hatte Judas Iskariot

auch Gott auf seiner Seite?

Und damit bin ich am Ende

mein Kummer ist grof}

und die Verwirrung, die ich fiihle
ist grenzenlos

etwas geht mir durch den Kopf
und kommt immer wieder zuriick
wenn Gott auf unserer Seit ist
verhindert er den néchsten Krieg.

Bob Dylan**®

So sehr um den Frieden Besorgte diese kirchenamtlichen Positionen anerkennen: Sie iben dennoch massive Kritik
an den Folgerungen, die lokale Kirchenverantwortliche fur die konkreten Praxis der Kirche und der Christen aus
ihnen ableiten. Vor allem Hirtenworte aus dem "NATO-Bereich" formulieren, so die Kritiker, im Rahmen einer Not-
standesethik derart flexible Anwendungsregeln, dak eine politische Praxis, die den Prinzipien zuwiderlauft, den-
noch faktisch sittlich zulassig wird.

1. So wird von den deutschen Bischéfen aus der bedingungslosen Verwerfung der Riistung durch den Vatikan eine
bedingte sittliche Tolerierung der Abschreckung gemacht.*?® Abschreckung gilt ihnen als "ethisch noch annehm-
bar", wenn folgende Kriterien erfullt sind:

- Bereits bestehende oder geplante militdrische Mittel diirfen einen Krieg weder fiihrbarer noch wahrscheinlicher
machen;

- Nur solche und so viele militarische Mittel diirfen bereitsgestellt werden, wie zum Zweck der an Kriegsverhiitung
orientierten Abschreckung gerade noch erforderlich sind;

- Alle militarischen Mittel miissen mit wirksamer beiderseitiger Ristungsbegrenzung, Riistungsminderung und Ab-
riistung vereinbar sein.**

Die deutschen Bischofe haben sich zwar entschieden gegen den Einsatz atomarer Massenvernichtungswaffen aus-
gesprochen. Ihre Bereitstellung tolerieren sie zum Zweck der Abschreckung zumindest befristet, wenn sie nach-
weislich der Kriegsverhiitung dient.

2. Die deutschen Bischofe bleiben damit einer kriegsethischen Position treu, die sich schon in der Auseinanderset-
zung um die atomare Bewaffnung der Bundesrepublik Deutschland in den Flinzigerjahren herausgebildet hat. 1958
hatten katholische Moraltheologen eine Erklarung herausgebracht, in der tiber den Einsatz atomarer Kampfmittel
festgestellt wird: "lhre Verwendung widerspricht darum nicht notwendig der sittlichen Ordnung und ist nicht in je-
dem Fall Siinde."#3! Nachhaltig wirksam wurde die 1959 von Gustav Gundlach formulierte Position. In Gundlachs
Uberlegungen spielt der auch in spiteren deutschen Stellungnahmen beschworene Antikommunismus eine gewich-
tige Rolle: "Der Krieg ist nur im Zusammenhang mit dem gestoérten Recht zu verstehen. Diese gestorte Rechtsord-
nung der Welt kann - je nach dem Recht, um das es sich dreht - von einer so ungeheuren Bedeutung werden... , da
sie auch einen auRerordentlichen, ja einen ungeheuren Einsatz rechtfertigt. Ja, sogar der Untergang eines ganzen

28 Dylan, With Got on our side.

2 Die deutschen Bischofe, Gerechtigkeit, 52.
40 AQ0., 53f.

431 Christliche Friedenspolitik, 150.
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Volkes in der Manifestation der Treue zu Gott gegen einen ungerechten Angreifer kann einen solchen Wert darstel-
len, daR dies gerechtfertigt ware... Sogar fur den Fall, daR nur eine Manifestation der Majestat Gottes und seiner
Ordnung, die wir ihm als Menschen schulden, (als Erfolg) tibrig bleibt, (ist Pflicht und Recht zur Verteidigung aller-
hochster Glter denkbar). Ja, wenn die Welt untergehen sollte dabei, dann wére das auch kein Argument gegen un-
sere Argumentation".%3?

In einer sakularistischen Version - publiziert wurde sie in dem offiziosen US-amerikanischen Organ fiir AuRenpolitik
"Foreign Policy" - sieht dieser Gedanke Gundlachs so aus: "Die Vereinigten Staaten sollten planen, die Sowjetunion
zu besiegen, und dies zu einem Preis, der eine Erholung der USA erlauben wiirde. Washington sollte Kriegsziele
festlegen, die letztendlich die Zerstérung der politischen Macht der Sowjets und das Entstehen einer Nachkriegs-
Weltordnung, die den westlichen Wertvorstellungen entspricht, in Betracht ziehen... Ist erst einmal die Zerstérung
des Sowjetstaates als Kriegsziel festgelegt, so sollten die Verteidigungsexperten einen optimalen Zielplan zur Errei-
chung des Erstrebten aufstellen... Die Vereinigten Staaten sollten atomare Ziele danach auswahlen, dal3 sie zwar
zur Wiederherstellung der Abschreckung beitragen, aber dennoch den Sowjetstaat zerstéren und gleichzeitig die
Wabhrscheinlichkeit fiir ein Uberleben der USA absichern, falls es zu einem totalen Einsatz kime."*3

Erzbischof Raimund Hunthausen von Seattle hdlt diese im Antikommunismus begriindete atomare Militarpolitik fur
christlich nicht vertretbar: "Man sagt mir, einseitige Abriistung im Angesicht des atheistischen Kommunismus sei

Wahnsinn. Ich stelle dagegen fest, daR Atomristung, egal von wem, selbst atheistisch und erst recht ein Wahnsinn
ist,"434

3. Kritisiert wird an der Stellungnahme der deutschen Bischofe auch die im Rahmen der atomaren Riistungs-Not-
standsethik verwendete Figur von der "Gnadenfrist". Dieses Wort von der Frist, die uns noch von oben gewahrt
wurde und die wir daher niitzen miissen, wurde vom Il.Vatikanischen Konzil geprigt.**> Die deutschen Bischéfe
Uibernehmen aber diese Formel in einem vom Konzil abweichenden Sinn. Das Konzil strebte mit ihr die Uberwin-
dung der Abschreckungspolitik durch neue Methoden an, die Meinungsverschiedenheiten auf menschenwirdige
Weise zu l6sen. Im Argumentationsverlauf des deutschen Hirtenwortes dient sie hingegen mehr der sittlichen Tole-
rierung der Abschreckungsdoktrin. Das Konzil wollte damit die Abristung fordern, die deutschen Bischofe hinge-
gen den Widerstand von Kirchenmitgliedern gegen die Nachriistung abbauen. Tatsachlich wurde die einschlagigen
Textpassagen des Friedenswortes der Bischofe von den verantwortlichen Politikern und Militars auch begriiBt.

Aus diesen Beobachtungen heraus beurteilen Kritiker die Haltung lokaler Kirchenfiihrer friedenspolitisch als einen
zu halbherzigen KompromifS. Mit einem solchen lassen sich aber die atomare Herausforderung nicht bestehen.

432 Kluber, Katholiken und Atomwaffen, 53.
4 Aa0., 38.

434 Wider die todliche Sicherheit, 13.

435 Gaudium et spes, 81.
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l11.2 New Age - an der Wende zu einem nachchristlichen
Zeitalter?

Es sind gerade die drei Kernherausforderungen Frieden, Umwelt und Geschlechterrollen, in denen Kritiker vom
Christentum auf Zukunft hin keine Hilfe erwarten. Andere Hoffnungsressourcen ziehen zunehmend viele Menschen
an. Sie werden unter dem Begriff "New Age" zusammengefallt und gelten vielen als Alternative zum Gberkomme-
nen und verbrauchten Christentum.

New Age verkiindet ein "neues Zeitalter" und darin einen neuen Menschen, mit einem neuen (transformierten)
Bewultsein, ein neues Weltbild, Weltmodell, Paradigma, einen neuen Geist. Eben dieser neue Geist wird die Erde
erneuern und damit aus der gegenwirtigen Uberlebenskrise der Menschheit herausfiihren.*3¢

Die Wissenswelt der New-Age-Bewegung ist Gberaus vielschichtig. Drei Hauptdimensionen lassen sich abgrenzen:
Die eine entstammt der modernen Naturwissenschaft, vornehmlich der Physik und der Biologie. Die zweite Dimen-
sion hat ihre Wurzeln in der Alternativkultur, besonders der feministischen und der Oko-Bewegung. Der dritte Be-
reich kann als der spirituelle oder auch im allgemeinen Sinn "religiose" bezeichnet werden, der sich aus unter-
schiedlichsten Quellen speist: Astrologie, Esoterik, archaische Mythen, indianische Weisheiten, ferndstliche Religio-
nen, aber auch psychologische Schulen. Selbst aus dem Christentum werden Elemente ibernommen und zurecht-
gemacht, bis sie sich stérungslos in das neue "esoterische" Weltbild einfiigen.**” New Age erweist sich damit als der
faszinierende Versuch, neueste naturwissenschaftliche Erkenntnisse mit religiosen Orientierungen zu verknlpfen.

(1) Ein neues Paradigma

Ein Hauptwerk des New Age - ja geradezu ein Kultbuch - ist vielen seiner Anhénger Fritjof Capras "Wendezeit".*38

Eine neue Deutung der Welt setze sich in der Naturwissenschaft durch, so der in Wien geborene Physiker Capra.
Die Welt werde in der Physik oder in der Biologie nicht mehr mechanistisch erklart, sondern systemtheoretisch
bzw. organisch. Das von Newton und Decartes gepragte naturwissenschaftliche Denken reiche nicht mehr aus. "Die
neue Weltanschauung betrachtet das Universum als dynamisches Gewebe zusammenhdngender Vorgange. Keine
der Eigenschaften irgendeines Teils dieses Gewebes ist fundamental, sie alle ergeben sich aus den Eigenschaften
der anderen Teile, und die Gesamtiibereinstimmung der gegenseitigen Wechselbeziehungen bestimmt die Struktur
des ganzen Gewebes."** Die Weltmetapher der "Maschine", die insbesondere in der Quantenphysik an Erklarungs-
wert eingebiRt hat, wird durch die ganzheitliche (holistische) Anschauung der Welt als einem "dynamischen Ge-
webe von Zusammenhéngen" abgeldst, das kausale Denken wird in das Denken in mehrdimensionalen Beziehun-
gen und Netzen aufgehoben, das lineare Denken weicht dem Interesse an Gleichgewichtszustinden.%4°

Diese neue Denkart sei nun nicht nur bestimmend fiir die Naturwissenschaften (Physik, Biologie), sondern fir alle
menschlichen Lebensbereiche, wie Medizin, Wirtschaft, Erziehung, Politik, aber auch fir das Erleben von Geburt
und Tod, die Gestaltung der zwischenmenschlichen Beziehungen in den kleinen Lebenswelten wie im internationa-
len Bereich sowie flr die Beziehung der Menschen zur Natur. Ein Denken in kosmischen Dimensionen sei dabei, das
segmentierte Denken abzulésen. Ein neues Paradigma schaffe sich Raum. %!

(2) Die sanfte Verschworung

Capra verknipft nun - wie die vielen Gewahrsleute, auf die er sich in seinem Werk stiitzt - seine naturwissenschaft-
lichen Einsichten mit religiosen Elementen, die er aus dem asiatischen Raum bezieht. Schon sprachlich zeigt er sich

4% Grundsatz- und Uberblickswerke: Trevelyan, Vision.- Zeugnisse.- Wege.- Aus kirchlicher Sicht: Tibusek, Religitse Kultur.- Kiienzlen, New
Age, 28-38; Hummel, Im Zeichen des Wassermanns, 71-74.

437 Grom, Esoterik heute, 362-374

438 Capra, Wendezeit. - Capra wehrte sich in letzter Zeit in mehreren Vortragen gegen die Zuordnung zum New Age, etwa bei der Katholischen
Akademie in Bayern: SZ 241 v. 20.10.1987, 37

4% Capra, Wendezeit, 97.

440 Berman, Wiederverzauberung.- Sheldrake, Das schopferische Universum. - Russell, Die erwachende Erde. - Wilber, Halbzeit der Evolution. -
Ders., Das holistische Weltbild. - Bateson, Okologie des Geistes. - Bohm, Die implizite Ordnung. - Vester, Neuland des Denkens.

441 Hans Kiing hat diesen vom Wissenschaftstheoretiker Thomas S. Kuhn gepréagten Begriff auch auf die Theologie anzuwenden gesucht: Theologie
wohin?; vgl. Kuhn, Die Struktur.
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der Tradition des Ostens verbunden. Den Titel seines bislang am meisten verbreiteten Buches "Wendezeit"**? ent-
lehnt er dem chinesischen "Buch der Wandlungen": "Nach einer Zeit des Zerfalls kommt die Wendezeit... Es gibt
Bewegung... Es ist eine natirliche Bewegung, die sich von selbst ergibt. Altes wird abgeschafft, Neues wird einge-
fihrt, beides entspricht der Zeit und bringt keinen Schaden." Marylin Ferguson, die in journalistischer Weise zur
Verbreitung der New-Age-BewuRtseins mit ihrem Buch "Die sanfte Verschwdrung"** viel beigetragen hat, stiitzt
sich wie Capra nicht nur auf asiatische Weisheiten, sondern beobachtet auch den starken Einfluf des Mystikers,
Theologen und Naturwissenschafters Pierre Teilhard de Chardin auf die Vordenker des New Age. Sein Anliegen be-
stand demnach darin, die naturwissenschaftliche Evolutionstheorie mit dem christlichen Glauben zu verséhnen und
den (iberkommenen Dualismus von Geist und Materie zu (iberwinden.** Die naturwissenschaftliche, und daher
stets hypothetische Deutung der Natur erhalt dadurch religiésen Charakter.

Diese religiose Dimension des New Age ist eine bunte Mischung und versuchte Synthese aus vielen religidsen Stroé-
mungen: Sie ist zugleich eklektisch (zusammengestiickelt aus ganz verschiedenen Quellen) und synkretistisch (als
Versuch der Vereinigung des gesamten religidsen Denkens und der Lehren aller Religionen auf den kleinsten ge-
meinsamen Nenner).*>

(a) Astrologie

Von der Astrologie stammt die Bezeichnung des New Age als Wassermannzeitalter. "Viele Anhdnger des »Neuen
Zeitalters!Syntaxfehler, DENsition zu Uranus im Lowen (Uranus ist derjenige Planet, der das Zeichen Wassermann
regiert) und bildeten ein Quadrat zu Neptun im Skorpion. Wenn wir uns an die Sechzigerjahre erinnern, wissen wir,
daR diese Zeit einen Wendepunkt bedeutete. Sie brachte die Explosion vieler bestehender Werte: die ersten Lang-
haarigen erschienen (sie wurden bewuRt oder unbewul3t zum Symbol der Revolte), es wurde ungewdhnliche Klei-
dung getragen, der Musikstil einer neuen Generation wurde geboren, die Beatles (Briider im Zeichen des Wasser-
manns), die Rolling Stones ("uranischer Schocker")... Diese Jahre brachten flr viele den Zusammenbruch der kon-
ventionellen Auffassungen (iber Sex, auch kurze Augenblicke kosmischen BewuRtseins wahrend LSD-Trips, die bis-
weilen von einem Lebensstil gefolgt wurden, der Yoga und Meditation einschloR: Turn on - tune in - drop out."44®

FlUr das New-Age-BewulStsein ergeben sich aus diesen astrologischen Deutungen der gegenwartigen Entwicklung
der Menschheit eine Reihe wichtiger Folgerungen. Zum ersten wird damit deutlich gemacht, daR ein neues Zeitalter
begonnen hat. Ein neues Sonnenjahr ist angebrochen. Das Zeitalter der Fische ist vorbei. Zum zweiten werden mit
diesen astrologischen Solarjahren auch charakteristische Merkmale fiir das Leben der Menschen verbunden. Das
Zeitalter der Fische - es ist das Zeitalter, in dem Christus geboren wurde und das Christentum dominant war - gilt
als universell, irrational, durch blinde Liebe ebenso wie durch blinden HaR gepragt. Der Grundton des nachchristli-
chen Wassermannzeitalters hingegen ist Kreativitdt, Suche nach Wissen und Wahrheit. Das Goéttliche tritt in allem
in Erscheinung, es wird eine unmittelbare Verbindung zwischen dem Selbst und dem Universum erfahren. Anarchie
im Sinn von Autarkie und Selbstbestimmung sind typisch, und dies in Verbindung mit einem ausgepragten Sinn fir
Gerechtigkeit. Zum dritten folgt fiir viele aus diesen astrologischen Pramissen, dak die neue Zeit nicht aufzuhalten
ist. Das neue Zeitalter kommt bestimmt. Fiir die schwelende Uberlebenskrise der Menschheit bringt das eine
enorme Entlastung. Der Zukunftsoptimismus ist durch die Sterne gut begriindet.

(b) Theosophie - Anthroposophie - Neugnosis

Historisch IaRt sich die New Age Bewegung bis zur Griindung der Theosophischen Gesellschaft 1875 zuriickverfol-
gen. Die Theosophin Alice Bailey war auch die erste, die die Begriffe "New Age" und "Wassermannzeitalter" popu-
lar gemacht hat. Die zur weiRen Bruderschaft aufgestiegenen Meister helfen den Menschen, mit der gottlichen Hie-
rarchie des einen universellen Logos und den sieben planetaren Logoi in Verbindung zu treten: Flir den Menschen
ist der solare Logos, die Sonne, zustdndig. Dieser solare Logos ist dreieinig. Wer tber die Meister (Christus, der im
Wassermannzeitalter wiederkommen wird, um dem Menschen zu zeigen, wie er sich selbst retten kann#, ist einer

442 Epenso: Das Tao der Physik

43 Ferguson, Die sanfte Verschworung.

44 Schiwy, Pierre Teilhard de Chardin, 339-348. - Der Dozent fiir Geistliche Theologie und New-Age-Kenner Josef Sudbrack weist allerdings
darauf hin, daf die New-Age-Denker alle ihre Quellen verfremden: Sie konnten sich von Teilhard de Chardin inspirieren lassen; ihre SchluRfolge-
rungen stehen jedoch seinen Intentionen entgegen. Vgl. Sudbrack, Neue Religiositat.

45 \gl. die Publikationen der "Evangelischen Zentralstelle fir Weltanschauungsfragen”. - Ruppert, New Age. - Ders., Esoterik, 124-142.

46 Alain the Astrologer, Das Zeitalter des Wassermanns.

447 Bailey, Die Wiederkunft Christi.
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unter ihnen) Lebensenergie erhalt, gewinnt Willen, Macht und Kraft. Personen, die durch Meditation Anteil an der
gottlichen Energie erhalten, verdndern durch ihr neues positives Denken die Welt. Wer sich bisher machtlos den
gesellschaftlichen und menschheitsgeschichtlichen Entwicklungen ausgeliefert sah, bekommt damit Macht in die
Hand, die Bedeutsames vollbringen wird.

Es sind also wenige, die fiir Besonderes ausersehen sind. Gerhard Wehr, ein Vertreter der von Rudolf Steiner ge-
grindeten und 1913 von der Theosophischen Gesellschaft abgespaltenen Anthroposophischen Schule entwirft
demgemal ein "Esoterisches Christentum": Schon Jesus hatte zwei Botschaften; fir die, "die drinnen" (eso) und
diejenigen, "die draufRen" (exo) sind. Paulus war der groRte unter den Esoterikern. Zu diesem Esoterischen gehort
zweierlei: Der Drang nach innen, nach einem weiteren, tieferen, neuen BewuRtsein, und ein Einweihungsritus, der
diesen Gang nach innen eréffnet.#

Trotz aller Ankldnge an das Christentum geht gerade der Glauben an einen personlichen Gott verloren auf Kosten
von Erfahrungen der BewufStseinserweiterung und "wissenschaftlichen" Erkenntnissen tber das, "was die Welt ei-
gentlich ist". Hermann Schulze-Berndt hat fiinf Merkmale aufgelistet, die die "Spiritualitdt des New Age" ungeach-
tet der Vielfalt der Einzelstromungen kennzeichnen:

"1. Gott wird als unpersonliche Kraft gedacht.
2. Die Menschen werden im pantheistischen bzw. monistischen Sinne als Teile des Géttlichen gedacht.
3. Die Welt ist nur eine lllusion, ein zeitweiliger Spielplatz des reinen Geistes.

4. Erlésung wird durch verschiedene Techniken und Rituale als Erleben der gottlichen Erleuchtung begriffen.

5. Das Bdse ist identisch mit dem Zustand des Nicht-Erleuchtet-Seins."44°

Diese Elemente riicken die Bewegung des New-Age in die Nihe der "Neugnosis"**°. Auf dem Weg der inneren Er-
fahrung erkennt der Mensch seine eigentliche Wahrheit, erinnert er sich seines Ursprungs, seiner géttlichen Natur.
Erist in der Welt gefangenes gottliches Sein.**!

(c) Asiatische Traditionen

Diese Bezogenheit auf die personliche Erfahrung, die, geleitet durch "wissenschaftliche" Methoden der Meditation,
zur gottlichen Wirklichkeit schlechthin fiihrt, ohne durch irgendwelche Dogmen gebunden zu sein,*? bildet eine der
Briicken zwischen der Neuen Religiositdt und den religiosen Traditionen Asiens, speziell dem Hinduismus und Bud-
dhismus. Die Einflisse dieser Religionen auf westliches Denken reichen mit Swami Vivekananda bis ins 19.Jh. zu-
riick, wo sie allerdings noch auf eine geistige Elite beschrankt blieben (z.B. Schopenhauer und Schlegel). lhre bereits
westlich verfremdeten Formen konnten dann als (Jugend-)Sekten in der Protest- und Hippie-Kultur weite Kreise
erfassen. Als Meditationskultur des Zen ging ihr EinfluR in der Folge bis tief in christlich-kirchliches Milieu hinein.

Was noch heute am 6stlichen religiosen Gedankengut fasziniert und in den Neuen Religiosen Bewegungen in un-
zdhligen Misch- und Verfremdungsformen wiederkehrt, sind: der Zugang zu eigener religioser Erfahrung, die Einheit
mit einem das ganze Leben umfassenden religiosen Geschehen kosmischer Dimension und der "wissenschaftlich
geordnete" methodische Zugang zu dieser religiosen Welt, die viele unserer Zeitgenossen als fremd und dennoch
schmerzlich vermiRt erfahren. Und all dies kénnen den Leuten die Kirchen so nicht bieten.*>3

Allerdings ist die urspriingliche Tiefe der asiatischen Weltreligionen in diesen neuen Formen langst verwassert und
dem westlichen Technik-, Geschéafts- und Fortschrittsdenken untergeordnet. Deutlich wird das nicht zuletzt an der
Reinkarnationslehre: Langst nicht mehr mit der asketisch-mdnchischen Tradition Asiens verbunden, wird sie zur

448 \Wehr, Esoterisches Christentum, 25.

449 Rheinischer Merkur/Christ und Welt Nr.12 v.25.3.1983, 25.

40 Allerdings ist davor zu warnen, New Age vorschnell dogmatisch zu etikettieren. Die Bedeutung der Erkenntnis und Einsicht in der religiosen
Erfahrung hat New Age mit der Gnosis gemeinsam (und hat wohl auch im Christentum eine gewisse Bedeutung). Der Verdacht des Dualismus trifft
allerdings die groRRen christlichen Konfessionen weit eher als das zum Holismus neigende New Age.

1 Flasche, Gnostische Tendenzen, 339-352.

42 50 kann Marylin Ferguson schreiben: "Jetzt gewinnen die Ketzer an Boden, die herrschende Doktrin verliert ihre Autoritét, und Wissen ersetzt
den Glauben." vgl. Die sanfte VVerschworung, 428.

43 Hummel, Gurus in Ost und West. - Bergler, Licht aus Asien, 220-227.
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Beruhigungspille im nun auch religidsen Fortschrittsoptimismus im Kontext reiner Diesseitigkeit. Dementsprechend
ist sie in Europa weit verbreitet:#>

Europa 21%
Holland 10%
Danemark 11%
Belgien 13 %
Schweden 14 %
Nordirland 18 %
BRD 19%
Italien 21%
Frankreich 22 %
Spanien 25 %

Republik Irland 26 %
GroRbritannien 27 %

Dieser Reinkarnationsglaube entlastet in einem System, das den Zwang zum Erfolg aus dem Arbeitsalltag in die
teuer zu bezahlende religiose Freizeit-Kurs-Kultur weitertragt; auch religiose Erfahrung muR man leisten und sich
leisten kdnnen.*> Wer es hier und jetzt nicht schafft und wie so viele psychisch daran scheitert, kann sich damit
trosten, es im nachsten Leben ja wieder versuchen zu kénnen. Ein barmherziger Gott, der - im "Fegfeuer" - die
Fragmente des eigenen Lebens am Ende ganz und heil machen wird, kommt - ein Mangel kirchlicher Verkiindigung
- nicht in den Blick.

(d) Archaische religiose Traditionen

Das religiose Kursangebot stellt sich als bunte Mischung verschiedenster Traditionen, zusammengestellt und ausge-
wahlt nach dem Geschmack der Kursleiter, dar. Darin haben auch archaische religiose Traditionen einen wichtigen
Platz. Okkultismus, Magie, Hexenkult, Pendeln, Pyramidologie, Schamanismus - alles hat seine Berechtigung.*>
Auch indianische Traditionen werden wiederentdeckt. So wurde das Stammhaus der New-Age-Bewegung, das 1962
in Kalifornien gegriindete "Esalen-Zentrum", auf einem alten indianischen Kultplatz errichtet und hat von dort her
auch seinen Namen.*’

Offensichtlich kommen die matriarchalen und vegetationskultischen Anteile archaischer Religiositat dem Bedurfnis
Neuer Sozialer Bewegungen nach religidser Legitimation entgegen. Waren die Sozialen Bewegungen der 60er/70er-
Jahre von marxistischem Gedankengut gepragt, so finden Frauen- und Oko-Bewegung ihre ideologischen Begriin-
dungen heute weitgehend in der Esoterik-Szene; die Schwerpunktverlagerung von der politischen zur religidsen
Dimension ist unverkennbar.*>®

Was diese Traditionen flir moderne ziviliationsmiide Menschen so anziehend macht, sind die fast mystischen Vor-
stellungen von der Kraft und Natirlichkeit der Urkulturen und ihrer Religiositit.**° Damit verbunden sind magische
und ekstatische Elemente, die die Erfahrung und Beherrschung der Welt nun auf ganzheitliche und gottliche Weise
ermoglichen sollen. Da das Wissen der christlichen Kirchen um die Macht und die Gefahren des Zugang zu den
"Geistern und Damonen" weitgehend verschiittet ist, haben die Neuen Religionsvertreter es leicht, ihre alten Weis-
heiten zu verkaufen:*® Praktiken, um in Beziehung zu treten mit verborgenen Wirklichkeiten, mit den Geheimnis-
sen der Natur, mit den unbekannten Anteilen der eigenen Seele.

(e) Humanistische und Transpersonale Psychologie

454 Contrasting Values, 46

5 Widl, Wendezeit?, 8-13.

4% Eliade, Schamanismus. - Jannberg, Ich bin eine Hexe. - Francia, Mond, Tanz, Magie.J - Ruppert, Magie und Hexenglaube heute, 57-75.

47 vgl. den Streifzug durch amerikanische New Age-Zentren: Schaup, Alternatives Leben; sowie die Beschreibung von Findhorn: Spangler, Geburt.
Auch die vielbeachtete Indianer-Mystik in den Don-Juan-Dichtungen des Carlos Castaneda weist in dieselbe Richtung.

48 Bartsch, Achsenverlagerung, 85ff; Daly, Gyn/Okologie. - Gottner-Abendroth, Du Gaia bist Ich. - Griiner Glaube?, 295-300. - Allerdings ist zu
beachten, daf in Europa die Wurzeln in den marxistischen Aufbriichen der 68er liegen, die angesichts der geringen Verénderungskraft ihrer revo-
lutiondren Utopien spéter auf den Bewul3tseinswandel in Sinne des New Age zu setzen begannen.

459 Diirr, Traumzeit. - Bonin, Naturvélker und ihre tibersinnlichen Fahigkeiten.

460 Rosenberg, Engel und Damonen. - Adler, Erinnerungen an die Engel. - Weis, Begnadet, besessen oder was sonst?
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In all diesen religiosen Traditionen geht es darum, mit dem einen letzten Grund aller Wirklichkeit, die als Kraft,
Energie, Lebensquelle, Einheitsgrund gesehen wird, in Verbindung zu treten, sich mit ihm zu vereinen und zu ver-
schmelzen und dadurch erneuert, umgewandelt, "transformiert" zu werden und transformierend auf die Welt zu
wirken. Dazu dienen Meister, Initiationsriten, Meditationsformen, aber auch Kérperiibungen, Hyperventilation und
LSD-Trips.*®* Manche Methoden des Dritten Zweigs der Psychologie, der "Humanistischen" Psychologie, sind dabei
nitzliche Elemente. So zieht sich das psychologische Spektrum von Gesprachsgruppen, Selbsterfahrungskreisen,
neuen ganzheitlichen Lerntrainings bis zur "Kérperarbeit" im Rolfing oder der Urschreitherapie, der Feldenkreisme-
thode oder dem Biofeedback. Zu dieser "Human Potential Bewegung" zahlt die "Gestalttherapie" von Fritz Perls
ebenso, wie die "Bioenergetik" des Reich-Schiilers Alexander Lowens oder Werner Erhards dem Okkultismus zuge-
tanes "EST". Hier verschwimmen dann Korperiibungen, Meditationsmethoden, Therapieformen, religiose Riten;
Psychologie, Psychotherapie, Schamanismus, Mislikultur und asiatische Traditionen erscheinen in immer neuen
Mischformen.462

Im Hintergrund dieser Entwicklung steht die von Abraham A. Maslow grundgelegte "Humanistische Psychologie".4%3
Sie entwickelt die "erste" Richtung der Psychologie, die "analytische" Freuds, und die "zweite" von Jung insofern
weiter, als sie das UnbewufSte weder als Ursache von Krankheit noch als archetypische Quelle des Lebens ansieht,
an dem zur Bewiltigung der eigenen Vergangenheit gearbeitet werden mul3. Was bei Maslow, Rogers und ihren
Kollegen zahlt, ist das Hier und Jetzt des gesunden Menschen und seiner persénlichen Selbstentfaltung. Ausgehend
von der "typisch amerikanischen" optimistischen Einstellung, daR die Natur des Menschen grundsatzlich gut ist,
entwickelt Maslow eine Skala der Selbsterfaltung, die stufenweise verfolgt zur Vollform menschlichen Lebens fiihrt.
Religion und religiose Phdnomene werden darin nur noch als innerpsychische Wirklichkeiten betrachtet, die die
Ganzheit des Menschen ausmachen. In den "peak-experiences" erfahrt die "voll-verwirklichte" Person diese Ver-
schmelzung mit dem Kosmos.

Es ist naheliegend, dall Menschen, die im Alltag weder die Erflllung erfahren, die das Aufgehen in einer Tatigkeit
bedeutet, noch im Einerlei des Durchschnittlichen jemals Gipfelerfahrungen machen kénnen, immer hartere Sex-
und Action-Filme, immer schnellere Autos und Motorrdder, oder eben psychische Gipfelerlebnisse brauchen. Ver-
mittelt werden diese Erlebnisse durch Trance-Ubungen, Rauschgift oder die Sensation des Feuerlaufens. Das "Faszi-
nosum und Tremendum" kirchlicher Liturgien ist da langst zu lauwarm geworden.

Eine Weiterentwicklung von Maslows "peak-experiences" vertritt die "Transpersonale Psychologie";*** in person-

Uberschreitenden Erfahrungen, im Einheitserleben mit der Natur, mit Gott, mit dem Kosmos jenseits individueller
Begrenzungen liegt die volle menschliche Verwirklichung. So sieht der wichtigste Vertreter dieser Richtung, Charles
T. Tart, Ekstase, Wunder, kosmisches BewuRtsein, aufs hochste gesteigerte sinnliche Wahrnehmungen als Weg zu
jenen Zustand, wo das Sinnliche nicht mehr zahlt, weil es der jenseitigen Einheit gewichen ist. Die totale Erfahrung
ist das Religiose schlechthin.

Dem christlich denkenden Menschen drdngen sich an dieser Stelle Paradieses- und Himmelsbilder auf. Doch in die-
sen alten Glaubensbildern erhofft wird, zahlt nicht mehr. Es geht nicht um Gott, es geht um Erfahrung; und um Er-
fahrung, die hier und jetzt schon in Vollendung gemacht wird - eine durchaus gefdhrliche lllusion, die sich erfah-
rungslosen und sinnhungrigen Wohlstandsmenschen allzu leicht verkaufen [aRt. Was man aber verkaufen will, muR
auf Abruf da, muRR machbar sein. Und das Gefiihl solcher Erfahrungen ist machbar, ist abhangig von bestimmten
Hirnwellen, die sich nicht nur durch Meditationstechniken, sondern auch durch elektrische Wellen (genannt
"Biofeedback") oder eben Rauschgift erzeugen lassen. Die Forschungen Stanislav Grofs sind diesbeztglich auf-
schluBRreich, hat er doch den Zusammenhang zwischen den Erfahrungen mit psychedelischen Drogen, dem Be-
kanntwerden mit dem eigenen UnbewuRten und der Offenheit fiir religiése Erfahrungen dargelegt.*%> Der Glaube
an Gott ist darin nur eine Vorstufe zur menschlichen Reifung, in der seine symbolische Bedeutung fiir die personli-
che Befreiungsvorgange und die Entwicklung des Selbst offensichtlich wird. Geburt- und Todeserfahrungen erhal-
ten dabei eine zentrale Bedeutung - Dimensionen, die in der Gesellschaft verdrangt und auch in der Kirche nicht
geblhrend beachtet werden.

61 Schilling, Schltssel zu neuen Welten.

%62 Frank, Die Heiler. - Kiienzlen, Psychoboom und Weltanschauung, 60-69. - Hemminger, Der alternative Psychomarkt, 220-230.

463 Maslow, Psychologie des Seins. - Globe, Die dritte Kraft.

27 Tart, Transpersonale Psychologie.

465 Grof, Topographie des UnbewuBten. - Ders. u.a., LSD-Psychotherapie. - Ders., An den Toren des BewuBtseins. - Ders., Geburt, Tod und Trans-
zendenz.
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(3) Mangel an politischen Folgen?

Gruppenleiter: "Es ist doch schén, wenn Du ungliicklich bist, steh zu Deinem Gefiihl. Du bist, weil Du bist, das wirst
Du sein, und auflerdem, wenn Du nicht Du selbst bist, wer sonst wird Du sein. Wir sind im Zeitalter des Aquarius, das
ist die Zeit, wo Du Dein Selbst sein kannst, die eigene Schénheit lieben und mit Deinem eigenen Lebensfluf8 gehen
kannst. Du muft kapieren, die einzig wichtige Sache ist, im jetzigen Augenblick zu leben, das ist der Trick.

Ein Gruppenteilnehmer: "Du mufSt mit dem Zeitalter-des-Aquarius-Quatsch aufhéren. Wenn das das Zeitalter des
Aquarius ist, dann sind wir ganz schdn beschissen dran. Nixon hat uns reingelegt, Ford legt uns rein und wir lassen
Kissinger hereinlegen, wen immer er méchte."

Uberlegen der Gruppenleiter: "Ich verstehe nichts von Politik, aber auch gar nichts, daher hab ich auch nicht das Ge-
fiihl, daf ich hereingelegt werde. Das gehért nicht zu meiner Realitdt, also trifft es nicht zu fiir mich. "4

Anhédnger des Neuen Zeitalters geben sich keineswegs so unpolitisch, wie dieser Gruppenleiter in einem Zentrum
des New Age in Kalifornien. Im Gegenteil dazu wird von den Theoretikern im Neuen Zeitalter eine tiefgreifende
Transformation aller gesellschaftlichen Bereiche erwartet. Der Weg dahin fiihre aber nicht Gber die politische Pra-
xis, den Kampf gegen ungerechte Strukturen, den Einsatz fiir eine gerechtere Verteilung der Lebenschancen, son-
dern Uber die personliche Transformation, die vor allem durch ein "neues Denken", durch Meditation, darin durch
Teilhabe an den kosmischen, transpersonalen, géttlichen Energien geschieht: "Das neue Leben beginnt nicht mit
dem Handeln, sondern mit einer neuen BewuRtheit."*” Die Hauptwerke des New Age verleihen das Gefiihl, daB die
immense Uberlebenskrise der Menschheit sich nahezu mit Leichtigkeit geben werde, da die zielgerichtete Evolution
des Universums, die Macht der Sterne, das gottliche Geheimnis der Natur, sich von selbst unaufhaltsam durchset-
zen werden.

Einer der heftigsten Kritiker des New Age in dieser Hinsicht, der Schweizer Pestalozzi - hat den Verdacht gedulRert,
daR dieses Programm der Verdanderung der Verhaltnisse Uiber die Verdanderung des BewuRtseins sich ein "superraf-
finierter Trick" der Méchtigen verberge, die sich anbahnende Rebellion der Basis des Volkes zu unterlaufen.*%® New
Age verdrange namlich die Machtfrage. Wo dann das Thema Macht angegangen wird, werde es sehr schnell in den
Begriff der Energie umgewandelt: "Macht (potestas) - was sich vom lateinischen Wortstamm pot (aus posse), "kon-
nen", ableitet - bedeutet jedoch eindeutig Energie. Ohne Macht gibt es keine Bewegung. Ebenso wie die personli-
che Transformation dem einzelnen durch das Aufzeigen einer inneren Autoritdt Macht verleiht, folgt gesellschaftli-
che Transformation auf eine Kettenreaktion persénlicher Veranderung."4¢°

Gegen eine solche Umdeutung des Begriffs wirtschaftlicher, politischer, padagogischer und in all diesen Bereichen
struktureller Macht betont die New-Age-Kritik, daR es nicht um ein neues Bewul3tsein gehe, sondern um eine hand-
feste politische Praxis gegen jene strukturelle Gewalt, gegen Gewaltmonopole und Machtstrukturen, welche die
Umsetzung der langst vorhandenen politischen Erkenntnisse verhinderten. Nicht auf das New Age und seine einsei-
tige Pflege der BewuRtseinstransformation, die Macht entpolitisiert’? und statt Kampf Meditation empfehle, solle
man daher die Hoffnung setzen. Hoffnung auf eine menschliche Zukunft bringen vielmehr allein die vielen vernetz-
ten Basisgruppen, die sich wohliiberlegt und mit einem durchaus den Erfordernissen der heutigen Zeit angemesse-
nen BewuBtsein dem Kampf stellten.*”?

Es fallt auf, daR New Age gerade in jenen Kreisen verbreitet ist, die Zugang zu wirtschaftlicher und politischer
Macht haben, also bei Managern oder Mitarbeitern der UNO. Allerdings ist es auch ein typisches Aussteiger-Phano-
men bei Mittelschicht-Angehdorigen, die keine Macht haben und so die Welt Gber ihr eigenes BewuRtsein verwan-
deln wollen. Kaum vertreten sind Personen aus armen Regionen der Erde, Schwarze aus den siidafrikanischen

486 Ruppert, New Age, 162.

67 Ferguson, Verschworung, 390.

468 pestalozzi, Die sanfte Verblodung.

469 Ferguson, Verschworung, 220.

470 Ferguson zahlt eine Reihe von Formen der Macht auf, unter denen aber die strukturelle Macht nicht vorkommt: die Macht des einzelnen, der
Aufmerksamkeit, der Selbsterkenntnis, der Flexibilitat, der Kommunikation, der Dezentralisation, des Prozesses, der Unsicherheit, der Ganzheit,
der Alternative, der Intuition, der inneren Berufung, der Zuriicknahme, der Frauen: Ferguson, Verschworung, 258-267.

471 pestalozzi, Die sanfte Verblodung, 51f. - Pestalozzi tbergeht freilich, daB auch Ferguson, die er in seiner Kampfrede direkt angreift, sehr wohl
auf die Netzwerke neuer Gruppen mit transformiertem BewuBtsein setzt, in denen sie all jene Gruppen mitnennt, auf die auch Pestalozzi setzt:
Ferguson, Verschworung, 247-258. Zudem ist die europaische New Age-Szene, im Gegensatz zur amerikanischen, eine Weiterentwicklung der
hochpolitischen Sozialbewegungen der 68er-Generation und damit aus der Wurzel politisch interessiert und engagiert.
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Homelands, bolivianische Mineros oder nordbrasilianische Campesinos oder auch Fischer aus den Philippinen.4”2

New Age ist also eine Philosophie derer, die sich diesen unpolitischen machterhaltenden Luxus leisten kénnen.4”?

Mit einer solchen Kritik wird nicht behauptet, daR die Scharfung des BewuRtseins nicht erforderlich ist. Aber es ist
zynisch zu meinen, daR jemand an der schlechten Lage selber schuld sei, weil und solange es ein falsches Bewuft-
sein habe und mit der Kraft der Sterne oder mit der géttlichen Natur noch nicht ausreichend in Beriihrung sei. Viel-
mehr ist zu fragen, auf welche Weise falsches Bewuftsein erzeugt und aufrecht erhalten wird. Daran sind aber die
strukturell verfestigten herrschenden Verhaltnisse und das von ihnen begunstigte BewulStsein mitschuld. Beides ist
also erwiinscht: ein neues 6kologisches BewuRtsein etwa und der Einsatz fur seine politische Umsetzung. Die Span-
nung zwischen dem persénlichen Seelenfrieden des einzelnen und der gesellschaftspolitisch gerechten Verteilung
der Lebenschancen aller IaRt sich eben nach keiner Seite hin legitim auflésen.

(4) Ein Wertewandel?

Gestliitzt auf empirisch ausgerichtete sozial-wissenschaftliche Befunde der letzten Jahre nehmen Vertreter des New
Age an, daR die von ihnen erhoffte und geforderte BewuRtseinstransformation schon voll im Gang ist. Neue Werte

seien im Kommen.#* An der Diskussion dieser Befunde kann noch einmal verdeutlicht werden, in welche Richtung

der "Wandel" tatsichlich verlduft und was er fiir die Uberlebenskrise der Menschheit erhoffen l4Rt.

"Hinter den politischen Aktivitéiten der Sechzigerjahre und des vergleichsweisen Stillstandes der
Siebzigerjahre hat eine stille Revolution stattgefunden, die die Infrastruktur des politischen Le-
bens in den westlichen Lédndern verdndert. Die Werte der westlichen Gesellschaften scheinen sich
von einer beinahe ausschliefSlichen Betonung der materiellen und physischen Sicherheit in Rich-
tung auf eine héhere Bewertung von immateriellen Aspekten des Lebens verlagert zu haben, wo-
bei Themen wie Lebensqualitdt ein gréfSere Bedeutung gewinnen und die Entwicklung eines we-
niger parochialen, mehr kosmopolitischen Gefiihls von politischer Identitdt beglinstigt wird. Die-
ser Prozefs scheint auch die Wahrscheinlichkeit zu vergréfSern, dafs jemand sich an solchen un-
konventionellen politischen Handlungen beteiligt, die oft die Eigenschaft einer Herausforderung
der Elite haben, wie z.B. Gebdudebesetzungen und absichtliche Verkehrsbehinderungen. Ob je-
mand sich an solchen Handlungen beteiligt oder nicht, hdngt von den jeweiligen politischen Ge-
gebenheiten ab, die im jeweiligen Land zur jeweiligen Zeit vorherrschen, aber die Zahl der poten-
tiellen Teilnehmer scheint sich in den letzten Jahren erh6ht zu haben. "’

(a) Materialisten und Postmaterialisten

Um genauer zu sehen, worin dieser Wertewandel besteht, welches AusmaR er hat und welche Kreise er erfalSt hat,
missen die in den Forschungen verwendeten Instrumentarien bekannt sein.

Als materialistische Werte gelten Versorgungs- und Sicherheitsbedirfnisse:

472 Bei dieser Kritik ist jedoch zu bedenken, daB die soziale Frage der 6kologischen immer historisch vorgelagert ist: Auch bei uns kam sie ein
Jahrhundert spéater auf.

473 Dieses Ubergehen oder Umdeuten der geschichtlich gewachsenen Macht- und Klassenverhltnisse kritisiert auch Jiirgen Moltmann in seiner
Auseinandersetzung mit den Biichern von Fritjof Capra: Moltmann bei Ruppert, New Age, 179. - Es nimmt sich auch etwas naiv aus, was Ferguson
im Abschnitt "Das Ende des Hungers" schreibt. Dal der Hunger eine Folge der bestehenden Weltwirtschafts(un)ordnung ist, wird nicht besprochen.
Vielmehr werden euphorisch jene Netzwerke genannt, die ein wenig von ihrem UberfluR abtreten, um den Hunger einzuddmmen. Die in Osterreich
erscheinende Arbeiterzeitung des Jahres 1898 nannt eine dhnliche Arbeitsweise der Kirche "Klingelbeutelsozialreform": AZ vom 13.1898.

474 Ferguson, Verschworung, 382-390.

475 Inglehart, Wertewandel.
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Versorgungsbediirfnisse: Kampf gegen steigende Preise
Wirtschaftswachstum
stabile Wirtschaft

Sicherheitsbediirfnisse: 6ffentliche Ordnung
Verbrechensbekdmpfung
starke Verteidigungskrdfte

Als postmaterialistisch hingegen werden soziale Bediirfnisse und der Wunsch nach Selbstverwirklichung definiert;
es sind "Werte", die mit Achtung, Zugehorigkeit, mit dem Geistigen und Schénen zu tun haben:

Achtung/Zugehérigkeit: mehr politische Mitbestimmung
mehr Mitbestimmung am Arbeitsplatz
weniger unpersénliche Gesellschaft

intellektuell: freie Rede
Ideen zéhlen mehr als Geld
dsthetisch: schéne Natur/ schéne Stédte

(b) Soziale Verbreitung der (Post-)Materialisten

(Post)Materialisten sind in den einzelnen Landern unterschiedlich stark vertreten. Wir finden auch unterschiedlich
viele in den einzelnen Altersgruppen, sowie nach Bildung und Einkommen.

Wertprioritdten nach Altersgruppen in fiinf westlichen Landern, 1974 (prozentualer Anteil der materialistischen oder postmaterialistischen Kategorie)476

-Alters- Niederlande GroBbritan- USA Bundesre- QOsterreich
gruppe nien publik
Deutschland

Mat. P-Mat. Mat. P-Mat. Mat. P-Mat. Mat. P-Mat. Mat. P-Mat.

16-29 11% 28% 21% 13% 28% 17% 32% 15% 25% 9%
30-39 18 27 27 8 38 11 50 8 41 6

40-49 21 13 25 9 49 4 56 5 44 3

50-59 26 17 29 10 45 8 64 2 40 1

60-69 23 11 40 6 51 3 65 1 52 3

70+ 38 11 46 2 42 4 74 2 - -

gamma .21 .18 .20 .29 .18

"Postmaterialisten" sind also bevorzugt junge, gebildete und einkommensstarke Biirger. Dieser Befund hilft uns,
das Phanomen besser zu verstehen:

1. Einkommen

Dal} Reiche Gberdurchschnittlich postmaterialist sind, liegt nahe. Wer an einem Mangel an materiellen Gitern lei-
det, ist mit deren Beschaffung befalit. Er kann sich den "postmateriellen" Luxus gar nicht leisten. Ist aber die mate-
rielle Not einmal behoben, ja noch mehr, herrscht UberfluR, dann treten die materiellen Giiter in den Hintergrund.
Die Lebensenergien werden fiir neue Themen und Aufgaben frei. Offenbar gibt es so etwas wie einen "Gratifikati-
onsverlust" des Materiellen. Wer genug Geld hat, ist an ihm nicht mehr so sehr interessiert. Postmaterielles Be-
wulStsein kann aufkommen.

Verstérkt wird diese Verlagerung des Interesses dadurch, daf die Uberwindung menschheitsalter materieller
Knappheit in unseren Wohlstandsgesellschaften und hier wiederum bei den (Neu-)Reichen durch neue Knapphei-
ten erkauft wurde. Knapp sind gute Luft, reines Wasser, menschliche Arbeit, terminfreie Zeit, Treue, VerlaRBlichkeit,

478 Inglehart, Wertewandel, 296.
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Liebe, Sinn, Religion. So gesehen liberrascht es nicht, dal zumindest einige dieser neuen Knappheiten zumal die
Reichen herausfordern.

2. Jugend

"Postmateriell" sind bevorzugt jlingere Reiche. Das kann so erklart werden: Die unterschiedlichen Alterskohorten
sind in wirtschaftlich verschiedenartigen Zeiten aufgewachsen. Die dlteren Leute haben ihre Wertorientierungen in
den wirtschaftlich schweren Nachkriegsjahren erhalten. Sie mufSten hart arbeiten, um die durch den Krieg verur-
sachten "materiellen Knappheiten" zu beseitigen. Dies ist ihnen auch in einem enormen MaR an Disziplin und Leis-
tung gelungen. Mag sein, daR sie heute auch vom UberdruR an dem inzwischen erwirtschafteten UberfluR erfalRt
sind, doch fuhrt dies nicht zu einem markanten und wahrnehmbaren Wertwandel bei der groRen Zahl alterer
Leute.

Anders bei den Jliingeren. Sie sind schon inmitten des Wohlstands aufgewachsen. Um ihn zu kdmpfen war fiur die
meisten von ihnen nicht mehr notwendig. So konnte sich ihre Wertorientierung leichter an den neuen Knappheiten
entwickeln. Die "materiellen (Uberlebens-)Interessen" der Alteren verstehen und iibernehmen die Jiingeren nicht.
So kommt es zu dem auffdlligen Generationsunterschied in der Einstellung zu materiellen Giitern und dem dafiir
erforderlichen Leistungsethos.

Die jlingeren Leute sind also eher in der Lage, Wertorientierungen auszubilden, die der heutigen Situation entspre-
chen. Dies fuhrt zu einer historisch einmaligen Umkehrung des Sozialisationsweges: Nicht mehr die Jungen kénnen
heute von den Alten lernen, sondern die Alteren miissen von den Jiingeren lernen. Was dabei also entsteht, ist eine

"prafigurative Kultur".#7”

3. Bildung

Ein weiteres Unterscheidungsmerkmal zwischen Materialisten und Postmaterialisten ist Bildung: Je mehr Bildung,
so die Daten, desto wahrscheinlicher trifft man postmaterialistisches Bewultsein an.

Deutlich zeigt sich, wie sich Bildung auf die Personlichkeit auswirkt. Sie erzeugt eine hdhere geistige Mobilitat. Bil-
dung verschafft dem Menschen nicht nur kritischen Abstand von dem, was den meisten Leuten "selbstverstandlich"
ist. Sie eroffnet zugleich den Zugang zu alternativen Orientierungen und Handlungsweisen.

Allerdings ist die Bildung keine Garantie dafiir, daR jemand schopferisch neue Orientierungen entwirft und nach
ihnen auch zu leben beginnt. Zumal unter den jlingeren Bildungsschichten entsteht alternatives BewuRtsein zu-
meist durch Nachfolge. Erwachsene Vorbilder spielen in der Alternativszene eine groRe Rolle. Um sie sammeln sich
jene Jugendlichen, die mit den herkdmmlichen Orientierungen und Handlungsweisen nicht mehr zufrieden sind.

(c) Additives WertebewulRtsein

1. Zur Deutung der vorliegenden Daten ist der Begriff "Wertewande/" nicht optimal. Zwar verliert die herrschende
einseitig "materialistische Kultur" zumindest in den einkommensstarken jiingeren Bildungsschichten an Plausibili-
tat. Die Tatsache, daf es vor allem die einkommensstarkeren Kreise sind, in denen das postmaterialistische Be-
wuRtsein angesiedelt ist, spricht aber dafir, daR weniger ein neues BewuRtsein, sondern eine Art "additives Be-
wulltsein" entsteht. Neue "Werte" kommen zu den "materialistischen" hinzu, ersetzen diese aber nicht. Der Begriff
Wandel legt nahe, daB alte "Werte" zurlicktreten oder ihre Valenz verlieren. Abgel6st wird aber lediglich - und dies
auch nur in elitdaren Bevolkerungskreisen - ein einseitig "materialistisches" BewuRtsein. Richtiger ist es daher, von

einer "Werteerweiterung" oder von einem "additiven Wertewandel" zu reden.*’

2. Wie unangemessen der Begriff Wertewandel ist, hat auch noch mit folgender Uberlegung zu tun: Die neu "hinzu-

gewonnenen" "postmateriellen Werte" werden in der Regel "materialistisch" vermarktet. Die materiell gesattigten
Wirtschaftsraume haben langst das immaterielle Bediirfnis entdeckt, angefangen es zu wecken und entsprechende

41" Mead, Prafigurative Kulturen, 39-66.
478 Bretschneider, Um Werte angereichert.
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"Waren" zu vermarkten. Die Tatsache, daB ein neuer "immaterieller Markt" entstanden ist, spricht aber nicht fir
die Transformation der Wirtschaft, sondern lediglich fiir das hohe Anpassungsvermogen der alten Wirtschaftssys-
tems an das neue BewuRtsein.

Das erklart, warum "immaterielle Werte" derart modisch, "in", sind. Das psychologische ausgefeilte System, neue
Bedurfnisse zu wecken und entsprechende Waren zu verkaufen, erweist sich nach wie vor als erfolgreich. DaR sich
dann Giberanstrengte Manager fiir sich privat den Luxus eines alternativen Bewul3tseins leisten, kann nicht als Hin-
weis auf die Veranderung des Weltwirtschaftssystems gedeutet werden. Den Mineros in Bolivien hilft beispiels-
weise das neue BewuRtsein unserer Manager wenig. Allerdings gewinnt ein neues Bewuf3tsein dann an Bedeutung,
wenn es sich durch eigene Betroffenheit in der 6ffentlichen Meinung festsetzt; die durch ihre Konsum-Praferenzen
marktwirksam und durch ihr Wahlverhalten politisch relevant ist. Ubrigens ist vorherzusehen, daR das bewuf3t-
seinsbildende Kursangebot rasch an Kraft verlieren wird. Denn die Mode ist sehr kurzlebig geworden, was auch fiir
modische immaterielle Werte gilt, soweit das Interesse nicht durch die personliche Betroffenheit z.B. durch 6kolo-
gische Probleme wach gehalten wird.

3. Ungeklart ist in diesem Zusammenhang, inwieweit die in den forscherisch erkundbaren Bewul3tseinsregionen
eingelagerten "postmateriellen Wertanteile" auch das Handeln der einzelnen und der Gesellschaft bestimmen.
Viele Biirger reicher Gesellschaften neigen dazu, postmaterialistisch zu denken und materialistisch zu handeln.*”®
Postmaterialistische Wertanteile finden zwar Zustimmung. Aber ihre "situative Valenz" ist schwach, sie zeitigen (zu)
wenig Auswirkung auf alltigliche Lebenssituationen.*® Trdstlich ist dabei nur, daR gesellschaftliche Veranderungen
immer von kleinen, aber Gberzeugten Gruppen mit konsequent symbolischem (oder auch radikal politischem) Han-
deln ausgegangen sind

(d) Der hedonistische Egotrip

Denn was das Alltagsleben in unseren Gesellschaften tatsachlich pragt, sind weniger "postmaterielle Werte", son-
dern ist ein zunehmender Individualismus.

1. Wachsender Individualismus

Unsere Studie (iber die Lebenswichtigkeiten der Osterreicher hat nicht nur einen leichten Riickgang des Beloh-
nungsstrebens aufgedeckt. Wir sind auch auf einen ausgepragten Individualismus gestoRen.

Ladung Item

60 Esist sinnlos, mit jemandem Uber Fragen des
Glaubens zu sprechen; jeder mufd fiir sich fuhlen,
was er glauben kann;

57 Die Predigt ist meistens lebensfern, seine eigenen
wichtigen Probleme mulRR man selbst I16sen;

52  Wichtig ist nur, dal der Mensch gliicklich wird im
Leben. Wie, das ist seine Sache.

32  Esgibt heute niemanden, der sich Zeit nimmt,
die Sorgen anderer anzuhoren.

Nun zeigt die Analyse der Daten, daf’ dieser Individualismus zwischen 1970 und 1980 in der untersuchten Bevélke-

rung sich weiter verstirkt hat:*%!

Jahr stark......cccoeeennn. schwach
1970 36% 27% 21% 15%
1980 33% 40% 20% 7% (CC=.23)

479 Grabner-Haider, Ethos und Religion, 182. - Herz, Wandel von Wertvorstellungen, 282-302. - Alternative Lebensstile, 18. - Hartmann, Werthal-
tungen, 210-217.

480 Bogensherger, Wertstandards, 66-84.

81 Zulehner, Religion, 202.
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Dieser Individualismus ist zudem negativ besetzt. Er ist mit relativ hoher Wahrscheinlichkeit (CC=.37) an das Gefiihl
von Sinnlosigkeit geknlpft: Unter den Untersuchten mit einem ausgepragten Gefiihl von Sinnlosigkeit sind zugleich
64% Individualisten; unter denen, die wenig Sinnlosigkeit fiihlen, hingegen nur 10%.%8?

2. Unbezogene Selbstverwirklichung

Helmut Klages, einer der Hauptforscher Giber den europdischen Wertwandel, hat - abweichend von Ronald
Inglehard - vorgeschlagen, von einem Wertwandelschub von "Pflicht- und Akzeptanz- Werten" zu "Selbstentfal-
tungswerten" zu reden.*3

Pflicht- und Akzeptanzwerte sind fiir ihn:

- in Bezug auf das individuelle Selbst: Enthaltsamkeit, Figsamkeit, Anpassungsbereitschaft, Plinktlichkeit und
Selbstbeherrschung;

- in Bezug auf die Gesellschaft: Bescheidenheit, Fleil, Unterordnung, Treue, Pflichterfillung, Ordnung, Leistung,
Gehorsam und Disziplin.

Selbstentfaltungswerte hingegen sind:

- Eigenstandigkeit, Ungebundenheit, Selbstverwirklichung, Spontaneitat, Kreativitat;

- Ausleben emotionaler Bediirfnisse, Abwechselung, Spannung, Abenteuer, GenuR;

- Emanzipation (von Autoritaten), Gleichbehandlung, Gleichheit, Demokratie, Partizipation, Autonomie (des Einzel-
nen).**

Diese Liste von Teil-"Werten" [aRt schon erkennen, daR die sogenannte postmaterialistische Kultur vielschichtig ist.
Sie setzt sich zusammen aus gesellschaftskritischen Elementen (wie Emanzipation und Partizipation), ist aber insge-
samt individualistisch und hedonistisch eingefarbt. Dies ist wieder wesentlich durch gesellschaftlichen Pluralismus
und Mobilitdt bedingt, die individuelle Lebensentwiirfe erzwingen und als Alternative nur den kollektiven Einzel-
konsum ohne Lebensentscheidung offenlassen.

Der Ubergang verl3uft daher nicht nur von materialistisch zu postmaterialistisch. Vielmehr ereignet sich parallel
dazu (und dies doch in einem erheblichen Gegensatz zu den euphorischen Beobachtungen in New-Age-Kreisen) ein
Abbau traditions- und autoritatsgestutzter Solidaritat und ein Zuwachs an emanzipatorisch definierter Freiheitlich-
keit, die aber im nach wie vor wirksamen materialistischen Kontext umkippt in einen hedonistischen Egotrip. Der
Geist des New Age kann dann eine neue Stufe hedonistischen Reichtums einleiten, eine neue Weise, reich zu sein.
"Eine der groBRten Belohnungen des transformativen Prozesses ist die Entdeckung, wie viel wir wirklich besitzen.
Eine erhohte Aufmerksamkeit enthiillt all die Kostbarkeiten, die wir verlegt, vergessen oder - geblendet von der
Gewohnheit - nicht mehr wahrgenommen haben: Biicher, Schallplatten, Menschen, Haustiere, Perspektiven, in
Vergessenheit geratene Fertigkeiten, vernachlissigte Hobbies und aufgegebene Traume."4%

Allerdings ist solcher Reichtum einerseits offen fur ein Lebensgliick fern materialistischen Konsums, das erst Frei-
raum schafft fiir solidarisches Handeln. Und selbst dort, wo der Egoismus vorherrscht, ist dieser im weitesten Sinn
dkologische Weg das kleinere Ubel: Man gibt sein Geld fiir etwas aus, das nicht die Luft verpestet, keine Rohstoffe
und Energie benétigt und keinen Abfall erzeugt. Die Lésung der Uberlebensprobleme der Menschheit und eine ge-
rechte Verteilung der Lebenschancen kommen freilich dadurch nicht in Sicht.

Wir sind an einigen Stellen unserer futurologischen Analysen diesem postmaterialistischen Egoismus schon begeg-
net:

- So erschreckt manche Menschen an der Okokrise nicht primar das Sterben der Biume, sondern die Bedrohung
ihres eigenen Lebensstils (z.B. die mogliche Einschrankung der Freiheit als Autofahrer).

2 Ag0., 29.

483 Dagegen kann man im Zuge des "Neokonservativismus" wieder einen starken Trend in die umgekehrte Richtung beobachten, was darauf hin-
deutet, dal3 eine Werteverschiebung wesentlich situativ, also von den Erfordernissen und Defiziterfahrungen der jeweiligen Bevolkerungsschicht in
bestimmter gesellschaftlicher Situation abhéngig ist.

484 Klages, Wertorientierungen, 18.

85 Ferguson, Verschworung, 392.
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- Frauen und Manner wiederum suchen ihre "Selbstentfaltung" am anderen Geschlecht vorbei, oder, wie es das
Pilgrim-Manifest formuliert: "Die Entwicklung der Frauen ist ein Teil der Selbstbefreiung".*8® Es ist also kein selbst-
loses Interesse an der Befreiung von Frauen zu sehen.

- Auch in vielen Ehen Uberwiegt das Selbstentfaltungsprinzip. Der Partner wird der eigenen Entwicklung zugeord-
net. Die Bereitschaft, ihm treu zu bleiben, erliegt dem héheren Prinzip, ob er der Selbstentfaltung noch niitzt.*%”

- Die vermeintlich altruistische Entwicklunghilfe hat sich in den neueren Analysen immer mehr als Ausbau fataler
Dependenzen erwiesen: Sie niitzt den reichen Wirtschaften weit mehr als den armen, die Schere wird grofRRer.

- Selbst unter Postmaterialisten gibt es alternatives Leben auf dem Ricken anderer. Man trifft auf eine bemerkens-
werte Variante des "Rette Deine Seele", indem manch alternative Gruppe auf dem Riicken der Gesellschaft alterna-
tiv lebt, die Frage jedoch ausblendet (oder ist es lediglich ohnméchtige Hilflosigkeit angesichts der Sachzwéange), auf
welche Weise die eigenen Erfahrungen durch langatmiges politisches Handeln der Reform der Gesellschaft dienst-
bar gemacht werden kénnten.

- Schlieflich: Postmaterialistisch denken die meisten Leute solange, als ihre eigenen materiellen Interessen und ihre
Bequemlichkeit nicht bedroht sind.

Die Entwicklung im "Wertebereich" ist somit sehr briichig. So sehr ndamlich die einseitig materialistiche Kultur in
Krise zu sein scheint, die neue, postmaterialistische ist zwar tendentiell getragen von einem Anspruch auf Freiheit,
Unabhangigkeit, Mitbestimmung und Partizipation. Doch scheinen alle diese Anspriiche im Dickicht der nach wie
vor herrschenden materiellen Orientierung zu verkommen, verformt zu werden. Bislang ist somit lediglich die um
sich greifende Erschitterung der einseitig materialistischen Kultur gewif8. Doch scheint véllig offen zu sein, ob der
Mensch, dem materiellen Gefangnis entronnen, auch wirklich freikommt, oder lediglich in ein postmaterielles Ge-
fangnis ibersiedelt: in die Gefangenschaft eines hedonistischen Egotrips. Fiir diese Hypothese spricht, daB die post-
materialistischen Werte die materialistischen "nur" erganzen, zu ihnen hinzukommen. Damit bleiben aber die ma-
terialistischen voll wirksam und geben den Rahmen ab fiir die Richtung, in der sich der Mensch entfalten kann.

(5) Religionskritik

Die Auseinandersetzung mit dem New Age muR sich auch auf seine religiose Dimension beziehen. Das hat seinen
Grund nicht allein darin, daR Vertreter des New Age zumal die organisierte katholische Religion - trotz erklarter Be-
reitschaft, im Sinn der Vernetzung mit allen zusammenzuwirken - abschreibt. Von New-Age-Anhangern wird das
Christentum entweder als Moment am vergehenden Fischezeitalter abgelehnt, oder aber es werden Teile des
Christentums im eklektizistisch-synkretistischen Vorgang der Entwicklung einer fiir das angebrochene Wasser-
mannzeitalter typische Weltreligion ausgewahlt und umgemodelt.

(a) Strukturen des Dialogs

Was ist umgekehrt aus der Sicht des Christentums zum New Age zu sagen? Grundsatzlich mul8 einmal geklart wer-
den, unter welchen Voraussetzungen ein Dialog von Christen mit New-Age-Anhangern zu fiihren ist.

1. New Age ist keine Religion mit einem fixen und vollstandigen dogmatischen Glaubensgefiige. Vielmehr gibt es
eine Fille an Autoren, die ihre jeweiligen Einsichten mit Begriindungen belegen, die sich in Summe zu den schon
geschilderten Traditionsstrangen zusammenfassen lassen. Keiner von ihnen, selbst nicht die Kultbuchautoren, be-
schreiben damit aber den "Glauben des New Age" schlechthin. Und auch unter den Anhangern der Stromung sind
es vornehmlich solche Autoren, die sich selbst als "New Agler" bezeichnen. Die allermeisten der Interessenten und
Konsumenten kennen oft nicht einmal den Begriff. Es ist daher problematisch, das New Age auf bestimmte Aussa-
gen festzuschreiben, um es dann nach allen Regeln dogmatischer Kunst widerlegen zu kénnen.

2. New Age ist als Begriff fiir eine gesellschaftliche Entwicklung nur unzureichend definiert und in seiner Verbrei-
tung kaum abzugrenzen. Da gibt es einmal den Bereich der literarischen Weltdeutungsmodelle, die oftmals schwer
nachvollziehbar sind, von manchen Leuten aber als Gesamtentwurf ohne viel Detailwissen geglaubt werden (wie

4% pjlgrim, Manifest, 39-56.
“87 eupold, Liebe und Partnerschaft, 297-327.
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das ja im Christentum ebenso ist). Dann gibt es den Bereich der Lebenskultur, wo eine bunte Mischung von Medita-
tionsmodellen bis alternativ-politischen Aktionen sich weder von gesellschaftlicher noch von kirchlicher Alternativ-
Kultur abgrenzen 1aRt. Und schlieRlich gibt es vielfaltige okkulte, archaische, magische und aus verschiedenen spiri-
tuellen Traditionen stammende Riten der Lebensbewiltigung, die im Volksglauben immer und tberall (auch in
christentiimlichen Gesellschaften) verbreitet waren und sind und jetzt nur mehr éffentliche Bedeutung erlangen.*®®
Diese Vielschichtigkeit des Phanomens legt es nahe, nicht von "New Age", sondern eher von "Neuen Relidsen Kul-
turformen" zu sprechen, zumal das New Age im engeren Sinn in Europa nicht recht Ful® faSte und in Amerika be-
reits wieder "out" ist.*®

3. Dieses religits-gesellschaftliche Phanomen ist aufgrund seiner Vielschichtigkeit und seiner Unabgrenzbarkeit zum
gelebten Glauben in den Kirchen Herausforderung und Spiegel fir diese. Die Einschdtzungen sind dabei sehr viel-
schichtig. Das eine Extrem ist durch die kirchliche Stromung vertreten, die New Age rundweg verteufelt (sehr weit
verbreitet das schmale Heftchen von Schlink im AnschluR an Cumbey*°). Dann gibt es eine breite Palette an Auto-
ren, die das Unchristliche des New Age herausstreichen und das Christentum sehr schnell als groBe Alternative fei-
ern (Berger, Kénig®!). Andere sehen die vielfiltigen angesprochenen Sehnsiichte und die relevante Gesellschafts-
kritik als Herausforderung fiir eine gedanderte Verkiindigung und Praxis der Kirchen (Sudbrack, Kehl, Schorsch, Aff-
lerbach, Biirkle, Griin*?). Und schlieBlich findet man christliche Autoren, die im New Age die Chance sehen, ihren
eigenen Glauben zu vertiefen und bereichern (Griffiths, Oxtoby, Lawhead/ Tibusek*®3), ja Gott im religiésen Zeit-
geist zu finden (Schiwy, Mynarek?#4,

(b) Chancen und Herausforderungen

In einem kritisch-fairen Dialog sind zunachst jene Punkte herauszuarbeiten, in denen die katholische Kirche vom
New Age zu lernen hat.

1. Wie wir schon selber im vorausgehenden Abschnitt dargestellt haben, gibt es ein historisches Versagen des
Christentums und eine Mitschuld am Entstehen der Uberlebenskrise. Das Versagen des Christentums ist selbst wie-
derum vielschichtig: Es hat sich der Moderne in vielen Fragen zu sehr angepalt; es hat sich zudem mit manchen
Entwicklungen der Neuzeit zu wenig befaRt. Allerdings darf nicht Gbersehen werden, dal’ viele Stromungen der
Neuzeit die Welt ausdriicklich ohne das Christentum gestalten wollten.

2. Christen teilen mit Anhdngern des New Age - aber nicht nur mit diesen - die Auffassung, daR die Lage der
Menschheit kritisch ist. "Die Atombombe", so der Geschichtsprofessor Theodore Roszak aus Kalifornien, "ist das
Symbol unserer apokalyptischen Situation: die Wendemarke, zu der wir nie wieder zurtickkehren kénnen, um einen
anderen Weg einzuschlagen. Unsere Wahl gilt ein fir allemal, und zwar fir die gesamte Zukunft. Und wenn nicht
mehr weiterhilft - vielleicht gibt uns die Verzweiflung (behutsam dosiert) den Mut, das Beispiellose zu wagen."*%

3. Nicht zu Gbersehen ist die Forderung des New Age nach einem neuen Paradigma, einem Weltmodell und den
sich daraus ergebenden Konsequenzen fiir ein Denken, das weltweit, ja kosmisch ist, in dem sich der Mensch als
einen Teil der Natur erfahrt, das davon ausgeht, dalk alle unsere Interventionen in der Natur, im gesellschaftlichen
Beziehungssystem, in unserem Korper, in der Wirtschaft ein empfindliches System betreffen und auf Umwegen auf
uns zuriickwirken. Von der New-Age-Bewegung kann und mu (um der Zukunft der Schépfung willen) ein solches
Okologisches BewuRtsein von Christen gelernt werden. Dabei darf allerdings nicht tibersehen werden, dal8 6kologi-
sches BewuBtsein kein Monopol des New Age ist, obgleich die Anhanger der New-Age-Bewegung dazu neigen zu
sagen: Wer immer 6kologisch denkt, ist mit uns vernetzt, ist also Mitglied der sanften Verschwérung.

4. Wir Christen werden von den religiosen Elementen des New Age an eigene, aber vergessene Wahrheiten erin-
nert. Die Schépfungslehre der Bibel hat, um die Transzendenz des einen Gottes in Absetzung zu den alten heidni-
schen Religionen herauszukehren, der Sakularisierung der Welt Vorschub geleistet bzw. geholfen, diese zu stitzen.

488 Weis, Okkultismus.

489 Widl, Boltzmann-Studie.- dies., Zeitgeist.

490 Schlink, New Age.- Cumbey, Verfiihrung.

1 Berger, Irrweg.- Konig, Gehirnwasche.

42 sudbrack, Neue Religiositit.- ders., Vergessene Mystik.- Kehl, Christen im Gesprach.- Schorsch, Utopie und Mythos.- Afflerbach, Sanfte Um-
deutung.- Burkle, Unterscheidung der Geister; in: New Age.- Grin, Fische.

493 Griffiths, Hochzeit.- Oxtoby, Offenes Christentum.- Lawhead/ Tibusek, Reisefiihrer.

4% schiwy, Neues Zeitalter.- Mynarek, Okologische Religion.

4% Roszak, Das unvollendete Tier, Riickseitentext.
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Die in den letzten Jahrhunderten erfolgte "Entzauberung der Welt" (Max Weber) wurde durch die Schopfungstheo-
logie nachtraglich legitimiert. Wo dann dieser transzendente Gott mit der radikal weltlich gedachten Welt in Bezie-
hung trat, geschah dies in einer sehr begrenzten, auf eine Einzelperson bezogene Weise: in Jesus Christus, in der
Hochzeit Gottes mit der einzelnen Seele. Die der christlichen Theologie durchaus vertraute komsmische Dimension
der Menschwerdung Gottes als "Weltwerdung" trat aber in den Hintergrund.

Erst in neuerer Zeit**®, neuestens in Auseinandersetzung mit Positionen des New Age*”, gewinnt die Frage nach der

Ndhe Gottes zur Welt und damit seine Erfahrbarkeit im Kosmos in der christlichen Theologie an Bedeutung. In An-
lehnung an Denkweisen des New Age wird auch das Verhaltnis Gottes zur Schopfung als ein vielfiltiges Netz einsei-
tiger, wechselseitiger und mehrseitiger Beziehungen angesehen. "In diesem Beziehungnetz benennen »Schaffen«
»Bewahren« »Erhalten Vollenden Einwohnen« »Mitleiden« »Teilnehmen« »Begleiten« »Erdulden« »Erfreuen Ver-
herrliche" 5. Ernstzunehmen hat das Christentum die Forderung des New Age, Religion nicht nur auf autoritatsge-
stitztes und dogmatisiertes Glaubenswissen zu bauen, sondern die innere Glaubenserfahrung des einzelnen Men-
schen ernster zu nehmen. Solche Erfahrung benennen New-Age-Reprdsentanten statt vermitteltem Glauben "di-
rektes Wissen"4%, das in sich stimmig und verlaRlich ist und auf das der einzelne Mensch zu setzen bereit ist. New
Age Ubersieht dabei freilich - wohl auch deshalb, weil die Kirche aus Angst vor MiBdeutung die dogmatisch ein-
wandfreie Formulierung des Glaubens der personlichen Erfahrung vorzog -, dal es schon immer Lehre des Chris-
tentums war, dalR niemand zum Glauben kommen kann, wenn nicht Gott selbst die inneren Augen und Ohren des
Herzens 6ffnet. Dabei wird vorausgesetzt, daR die konkrete Geschichte der Welt und der Menschen immer zugleich
Welt- und Heils- bzw. Unheilsgeschichte ist.

Das bedeutet auch, daR die Geschichte des einzelnen immer schon Gottes Geschichte mit ihm ist, und dal8 daher
die Arbeit einer christlichen Kirche vor allem darin zu bestehen hat, den Menschen hinzufiihren vor jenes Geheim-
nis, das der Mensch im Grund immer schon ist.> Eine solche mystagogische Praxis der Kirche setzt voraus, daR je-
der Mensch am Geheimnis Gottes teilnimmt, damit selbst ein Mysterium ist, was den, der mit dem eigenen Lebens-
gehgeimnis in Beriihrung kommt, zum Mystiker macht. Karl Rahner konnte daher formulieren, dal der Christ der
Zukunft ein Mystiker sein wird, oder er wird nicht sein. Bei diesen mystagogischen ErschlieBungsvorgangen ist der
Mensch darauf angewiesen, seine unmittelbare mystische Erfahrung zu versprachlichen.

Die Glaubensgemeinschaft stellt den Menschen dazu aus ihren lange Erfahrungen ein Sprachspiel zur Verfliigung,
mit Hilfe dessen Glaubenserfahrungen auch theologisch systematisiert wurden. Dieses Sprachspiel ist aber abhan-
gig von der jeweiligen Kultur, vom Weltbild, von der Sprache der Zeit. So ist es grundsatzlich legitim, die mystischen
Erfahrungen, sobald sich das Weltbild, die Kultur verdndert, auch in anderen Bildern und Worten auszusagen zu
versuchen. Das Gberkommende Wort "Gott" wird dann abgel6st durch andere Bildworte wie "das FlieRende", "die
Stille", "das Spiel des Universums", "die organisierte Matrix", "das, wovon die Materie lebt", "die Totalitat der uni-
versellen Lebensenergien", "die liebende und zweckvolle Intelligenz", "das Bewultsein der Einheit, der Ganzheit

und des vollkommenen Seins".>!

(c) Kritische Anfragen

Bis hierher kann die christliche Theologie dem Anliegen des New Age durchaus folgen. Kennt sie doch selbst eine
negative Theologie, deren Grundprinzip darin besteht, dal§ alles, was wir Gber Gott sagen, zugleich negiert werden

4% Diese kosmische Dimension der Menschwerdung Gottes in Jesus Christus finden wir sehr ausgepragt bei Karl Rahner: "Denn wir dirfen ruhig
das, was wir Schépfung nennen, als ein Teilmoment an jener Weltwerdung Gottes auffassung, in der faktisch, wenn auch frei, Gott sich selbst
aussagt in seinem welt- und materiegewordenen Logos. Wir haben durchaus das Recht, Schépfung und Menschwerdung nicht als zwei disparat
nebeneinander liegende Taten Gottes “nach aullen' zu denken, die zwei getrennten Initiativen Gottes entspringen. Sondern wir diirfen uns Schépfung

und Menschwerdung in der wirklichen Welt als zwei Momente und zwei Phasen eines — wenn auch eines innerlich differenzierten VVorgangs
der Selbstentauerung und SelbstauBerung Gottes denken. Eine solche Auffassung kann sich auf eine uralte Tradition der “Christozentrik' in der
Geschichte der christlichen Theologie berufen, in der eben das schopferische Wort Gottes, das die Welt setzt, von vornherein diese Welt setzt als
eine Materialitét, die seine eigene oder die Umwelt seiner eigenen Materialitat werden soll." Rahner, Grundkurs des Glaubens, 197. - Vgl. Rahners
Osterpredigt zum Thema "Hinabgestiegen in das Reich des Todes", in: Rahner, Kleines Kirchenjahr, 84-92.

497 Moltmann, Zeit der Wende.

4% J.Moltmann, Gott in der Schépfung. Okologische Schépfungslehre, Miinchen 1985, 28. - Vgl dazu die Enzyklika Johannes Pauls 11. iiber den
Heiligen Geist: Johannes Paul 11., Dominum et vivificantem, Rom 1986.

499 Ferguson, Verschworung, 428.

500 Zulehner, Denn du kommst.

%01 So die Zusammenstellung von Ausdriicken fir Gott bei Schiwy, Der Geist, 35.
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muR, weil Gott immer auch der ganz andere ist. Solches bezieht sich natirlich zunachst auf den Begriff "Gott", wo-
mit das Christentum in diesem Punkt mit dem New Age lbereinstimmt. Das New Age kann dann aber von dieser
christlichen Tradition lernen, ihre eigenen Ausdriicke zu relativieren. Gott ist dann am Ende doch wieder auch nicht
nur "das FlieBende", "die Stille", "das Spiel des Universums" usw. Dazu ist nicht zu Gbersehen, daR sich der christli-
che Gott immer als Person, als personales Gegenliber, als personale Liebe offenbart, die nur als ungeschuldetes
Geschenk empfangen, aber nicht als spirituelle Leistung herbeimeditiert werden kann.

Doch ist damit das Problem bei weitem nicht ausgelotet. Geht es ja nicht nur darum, wie eine personliche "spiritu-
elle", "mystische", "kosmische" Erfahrung sprachlich benannt wird. Vielmehr ist zuvor noch zu fragen, was diese
Erfahrung naherhin ist. Einige Strémungen des New Age nennen dieser mystische Erfahrung die Erkenntnnis, daf8
die Wirklichkeit nicht nur eins, sondern auch gottlich ist. Die gnostische Auffassung von der im Grund einen und
gottlichen Lichtwelt spielt ja in der New-Age-Spiritualitdt eine bedeutende Rolle. Das, was wir wahrnehmen, gilt als
"Zweitwirklichkeit", die wir mit den Fahigkeiten unseres Gehirns als Momentaufnahme festhalten. Genau besehen

gebe es aber diese Zweitwirklichkeit "objektiv" gar nicht. Sie ist vielmehr eine lllusion.50?

Mit vielfaltigen Techniken spiritueller oder psychologischer Art vermag der Mensch nun die lllusion zu beheben und
zur wahren Wirklichkeit durchzukommen, zum Geheimnis des Kosmos, des Universums. Wer so spirituell, mystisch
"transzendiert", wer so "transpersonale Wirklichkeiten" entdeckt, kommt dem Geheimnis auf den Grund. Transzen-
dieren meint daher fiir das New Age stets zum "Géttlichen" vorzudringen. Dies ist bei der "holistischen" Auffassung
der einen Wirklichkeit anders nicht zu erwarten. Beim berechtigten Versuch, den alten Dualismus zwischen Geist
und Materie aufzuheben, wird zugleich auch die Verschiedenheit zwischen Gott und der Welt, dem Schopfer und
der Schopfung beseitigt. Das Ergebnis ist ein monistisches Weltbild, und weil die wahre Wirklichkeit mit Gott gleich-
gesetzt wird, ist alles Wirklichkeit "g6ttlich". Das Ergebnis ist eine pantheistische Auffassung der Wirklichkeit. Wir
selbst werden géttlich. In der den New-Age-Texten eigenen mystischen Verschwommenheit>* werden dann bibli-
sche und auBerbiblische Texte zitiert, die belegen sollen, daR das Einswerden des Menschen mit Gott in allen Religi-
onen behauptet werde.

Sicher, die Religionen haben alle mit dem Drama der Beziehung Gottes zur Schopfung zu tun. Die Frage ist daher
gar nicht, ob beispielsweise fiir einen Christen "Gott in uns ist"*%, ob die Bibel die Glaubenden Séhne und Téchter
Gottes nennt (Apg 2,17) und Paulus mit den heidnischen Religion behauptet, wir waren alle gottlichen Geschlechts
(Apg 17,29). Die Frage ist vielmehr, was eine solche durchaus berechtigte Rede bedeutet? Ist die Formel "Gott in
uns" pantheistisch zu verstehen, oder panentheistisch? "In ihm leben wir, bewegen wir uns und sind wir" (Apg
17,28). Gottes Geist ist Gber uns ausgegossen. Er wird das Angesicht der Erde erneuern. Wie aber ist das Verhaltnis
dieses Geistes Gottes zu unserem (und gar zum Geist des Neuen Zeitalters) zu denken?

Das Christentum hat in dieser Hinsicht reiche sprachliche und denkerische Erfahrungen gesammelt in der christolo-
gischen Auseinandersetzung der ersten Jahrhunderte: Wie ist das Verhaltnis zwischen der goéttlichen und menschli-
chen Natur in Jesus Christus zu verstehen und zu versprachlichen? Auch damals gab es die Versuchung der "einfa-
chen Losung", die der "einen Natur", den Monophysitismus. Dies entspricht der monistischen Weltsicht vieler im
Bereich von New Age. Durchgesetzt hat sich aber in der christlichen Tradition ein komplexes "Modell": Die beiden
Naturen sind in Jesus Christus ungetrennt und unvermischt. Gewil, dies ist nicht zu verstehen. Doch das Anliegen
ist erkennbar: Das Christentum weigerte sich, den Unterschied zwischen Gott und Mensch zu verwischen, und es
tut dies genau an jener Stelle, wo sie mit ihrem Wissen um die Menschwerdung Gottes die unentzweibare Bezie-
hung zwischen Gott und dem Menschen behauptet.

Diese Formel ist nun auch zur Kldrung des Verhaltnisses von Immanenz und Transzendenz hilfreich. Gottes Einwoh-
nen in der Welt, seine Gegenwart durch den das Herz des Menschen und das Antlitz der Erde umwandelnden Heili-
gen Geist kommt dann ebenso zum Tragen, wie zugleich vermieden werden kann, daR die Grenzen zwischen dem
Schopfer und der Schopfung "flieRend" werden. Auch kénnte verdeutlicht werden, daR die Entwicklung der
Menschheit nicht in einer neuartigen Weise fortschrittsoptimistisch, dieses Mal auf Grund der VerlaRlichkeit einer
zielsicheren Evolution, auf jeden Fall gut ausgeht, sondern dal} diese Geschichte der Schépfung weltlich gesehen
offen ist: also auch Scheitern kann. Der Christ hat auch dann noch die Hoffnung, dalk selbst in Scheitern Gott die

502 Ferguson, Verschworung.

%03 Auch Schiwy erliegt dieser Unscharfe bei seinem Versuch, New Age und Christentum zu verséhnen, was ihn zu Formeln filhrt wie " Der Geist
des Neuen Zeitalters ist der Geist Gottes" (Schiwy, Der Geist, 109) oder "Du sollst die Natur lieben aus deinem ganzen Herzen, aus deiner ganzen
Seele..." Schiwy, Die vier Gebote, 12

504 Es ist ein journalistischer Gag, wenn Ferguson diese mystische Formel als die "ateste Ketzerei" ausgibt: Ferguson, Verschworung, 44
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Macht hat, einen neuen Himmel und eine neue Erde zu schaffen. Das geschieht aber gewiR nicht durch die "Selbst-
organisation des Universums"®%, sondern dadurch, daR der immer zugleich nahe und ferne Gott das letzte schdpfe-
rische Wort behalt. Es bleibt dann klar, daRk es zwar eine Evolution gibt, die wohl mehr als wir ahnen von Gottes
Geist getragen und vorangebracht wird; aber es ist dennoch nicht notig, deswegen zu sagen, das Gott selbst Evolu-
tion ist, der sich in einer Abfolge von Evolutionen immer wieder selbst aufgibt, sich in ihr transformiert mit allen
Risiken, die Unbestimmtheit und freier Wille im Spiel evolutionirer Probleme mit sich bringen.>0®

Zudem ist es der zentrale Glaube der Christen, dal} die Welt bereits gerettet ist - allerdings nicht durch die sanfte
Verschworung, sondern durch Tod und Auferstehung Jesu Christi. Damit dieser 2000 Jahre alte Glaube nicht ange-
sichts der vielfaltigen Bedrohungen wieder einmal vergessen - oder aber zur billigen Vertréstung auf ein sorgen-
freies Jenseits - wird, braucht es allerdings die Vernetzung und Gemeinschaft aller, die diese unverbriichliche christ-
liche Hoffnung in den groRen und kleinen Entscheidungen der Welt in politisches und personliches Kleingeld wech-
seln. Das Neue Zeitalter ist nicht schlechthin der Geist Gottes; aber er wirkt Gberall, wo menschliches Handeln zum
Sakrament, zum Symbol, zur Anzahlung fiir Gottes allumfassendes Heil wird.

595 Prigogine, Vom Sein zum Werden. - Jantsch, Selbstorganisation. - Auf diese Werke stiitzt sich Fritjof Capra und mit ihm die New-Age-Bewe-
gung: vgl. Capra, Das neue Denken, 91, 93, 176, 223f, 293.
5% Jantsch, Selbstorganisation, 442.
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I11.3 Christliche Hoffnungstraditionen

Neben der Kritikern am Christentum, die diesem bei der Losung der Zukunftsprobleme keine Rolle zubilligen, gibt
es andere, die in ihrem Engagement fiir eine menschliche Zukunft auf christliche und hier wieder auf biblische Tra-
ditionen zurickgreifen. Das Engagement dieser Leute wird zwar fir gewdéhnlich nicht durch die biblisch-christlichen
Hoffnungstexte ausgelost.

0.1 Betroffenheit

Am Anfang steht bei diesen Bulrgern vielmehr eine personliche Betroffenheit durch die Gefahrdung des Friedens,
der Lebenswelt, durch die MiBachtung der Personwiirde der Frau und durch Ungerechtigkeit in der Verteilung der
Lebenschancen zwischen Mdnnern und Frauen. Diese Betroffenheit setzt bei ihnen Bewegung frei: Sie veranlaf3t
diese Personen zum Studium der Challenges, motiviert sie zum Handeln, fihrt sie zum AnschluR an Gruppen Gleich-
gesinnter und organisierter Bewegungen (wie der Friedens-, der Okologie- oder der Frauen- bzw. der Mannerbewe-

gung).

Wenn es nun Christen sind, die durch die Zukunftsherausforderungen betroffen sind, kann es geschehen, daf} sie
mit biblischen Hoffnungstexten in Beriihrung kommen. Diese Texte vermodgen es, der Betroffenheit einen Ausdruck
zu geben. Die biblischen Texte erfiillen dann eine expressive Funktion. Sie verleihen vorsprachlicher Betroffenheit
eine bewdhrte glaubige Sprache. Zugleich binden sie die subjektive Betroffenheit durch die Challenges in die lange
biblisch begriindete Glaubenstradition ein und verstarken sie dadurch. Schlieflich wirken die biblischen Texte, zu-
mal wenn sie gemeinsam mit anderen Christen gelesen werden, kritisch auf die Betroffenheit zuriick, ldutern diese
von schidlichen Nebenmotivationen und verleihen ihr auf diese Weise noch mehr Kraft.>”

Eine solche theologische Reflexion des Verhaltnisses von Betroffenheit und persdnlichem Engagement einerseits
und biblisch-christlichen Hoffnungstraditionen andererseits fuhrt zu einigen praktisch-theologisch wichtigen Er-
kenntnissen:

- Die Betroffenheit selbst wird als eine glaubige Wirklichkeit identifizierbar, die durch das Lesen biblischer Texte
nicht ersetzt werden kann. In Rahmen einer mystagogischen Seelsorgstheologie®® ist davon auszugehen, daR Gott
unserem Tun (also auch unserer Bibellektire) stets mit seiner Gnade zuvorkommt. Die Betroffenheit selbst kann
ein Moment an der zuvorkommenden Gnade Gottes sein.

- Dies eroffnet theologisch die Méglichkeit, auch das Engagement von Nichtchristen zugunsten des Friedens, der
Mitwelt, der Frauen und Manner theologisch als ein gnadenhaftes Wirken, als einen Teil der Sorge Gottes um die
gedeihliche Entwicklung der Menschheit in die Zukunft hinein zu deuten. Daraus folgt auch, daf8 Christen von der
Betroffenheit der Nichtchristen lernen kénnen, weil deren Betroffenheit von Gottes Geist getragen sein kann.

- Uberdies macht dieser Ansatz verstandlich, warum ein exegetischer Streit um die Art, wie die Bibel gelesen und
ausgelegt wird, auf der einen Seite bei "Bewegten" vorhandenes Engagement nicht mindert, auf der anderen Seite
aber bei Gegnern der Bewegung auch nicht freisetzt. Die Christen sind sich ja Gber die Auslegung der einschlagigen
biblischen Hoffnungstexte uneins. Dies hat seinen Grund aber weniger in den biblischen Texten, als in den der Lek-
tiire von Bibeltexten vorausgehenden Optionen und Interessen. So scheint es die Absicht von (inner- und auRer-
kirchlichen) Gegnern des Engagements von Christen in der Friedens-, Umwelts- und Frauenbewegung zu sein, (iber
den Nachweis einer unangemessenen Bibelauslegung das Engagement dieser Christen zu unterbinden. Sie Uberse-
hen dabei, daB fir die Engagierten die biblischen Texte mehr Ausdruck eines vorausliegenden (gnadenhaften) Enga-
gements sind. Das Unterminieren biblischer Bilder und christlicher Traditionen (durch spitzfindige Exegese oder
Dogmatik) kann daher nur der vergebliche Versuch sein, die Bewegung selbst zu stoppen.

0.2 Was fir ein Gott?

507 1m Sprachspiel der tiberkommenen Schultheologie lassen sich solche biblische Texte (und andere christliche Hoffnungstexte) als "Sakramente
der personlichen Betroffenheit” definieren: als ihr zeichenhafter Ausdruck sowie als ihr wirksames Instrument. Von hier aus ist die bewegende
Betroffenheit selbst sakramententheologisch als "res sacramenti" zu verstehen, als jene gnadenhafte Wirklichkeit, die im Gberkommenen Wort
Gottes Gestalt findet.

508 Zulehner, Denn du kommst.
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Auf dem Hintergrund solcher theoretischer Voriiberlegungen lber die Rolle von biblischen und anderen christli-
chen Hoffnungstexten analysieren wir, welche biblischen Traditionen in der gegenwartigen Praxis von Christen und
ihrer Kirchen eine Rolle spielen.

Bevor wir mit dieser Detailarbeit beginnen, seien zwei grundlegende Hinweise vorangestellt:

- "Wir halten es fiir wesentlich, daB die lebenswichtigen Anliegen von Gerechtigkeit, Frieden und der Bewahrung
der Schopfung nicht vom Auftrag der Kirche zur Verkiindigung des Evangeliums getrennt werden. Wir verpflichten
uns deshalb, Gottes Angebot des neuen Lebens in Christus allen Menschen zu verkiinden.">%

- Um aber die Gestalt eines solchen neuen, gottgemalen Lebens genauer kennenzulernen, muld selbst den Christen
in den Kirchen das liberlieferte Wissen um den Gott der biblischen Traditionen, des Alten und des Neuen Bundes in
Erinnerung gebracht werden. Was Christen inmitten der groRen Herausforderungen der Menschheit tun, ist bzw.
sollte fiir sie sein ein Moment an der Sorge Gottes um diese seine Welt. Von Gott sagen wir Christen namlich, dal3
er ein Gott der Gerechtigkeit, des Friedens und der Versdhnung sowie ein Gott der Schopfung ist. Die Europadische
Okumenische Versammlung hat dies so formuliert:

"31. Der Gott der Gerechtigkeit: Unzweifelhaft ist Gott der Schopfer und Gott der Befreier gleichzeitig der Gott der
Gerechtigkeit. Wir werden von dem gnadigen Gott in Jesus Christus gerechtfertigt und aufgerufen, fir seine Ge-
rechtigkeit zu wirken. Im Alten Testament wird immer wieder die Forderung nach Gerechtigkeit erhoben. lhr her-
ausragendes Kennzeichen ist dort Sorge und Firsorge fir die Armen und die Fremdlinge, Verteidigung und Forde-
rung ihrer Menschenrechte und das Miteinanderteilen als Grundsatz und praktisches Handeln. Die prophetische
Botschaft ist der Auftrag dazu, Ungerechtigkeit in Strukturen und Verhaltensformen tberall und von Grund auf zu
verandern. Wir missen auch bedenken, daR in der Tradition des alttestamentlichen Glaubens Jesus selbst seine
messianische Berufung als Verpflichtung zur Befreiung aller, der Armen, Leidenden und Unterdriickten verstanden
und gelebt hat: »Der Geist des Herrn ruht auf mir, denn der Herr hat mich gesalbt. Er hat mich gesandt, damit ich
den Armen eine gute Nachricht bringe; damit ich den Gefangenen die Entlassung verkiinde und den Blinden das
Augenlicht; damit ich die Zerschlagenen in Freiheit setze und ein Gnadenjahr des Herrn ausrufe!Syntaxfehler, 4,16
in den beiden Seligpreisungen, die auf Gerechtigkeit bezogen sind (Mt 5,6 und 5,10) und in der Rede von der besse-
ren Gerechtigkeit (Mt 5,20) in der Bergpredigt.

32. Der Gott des Friedens und der Versdhnung: Verséhnung mit Gott gehort wesentlich zum Evangelium des Frie-
dens (Rom 5,1). Die Kirche ist berufen, Zeugnis von Gottes Verséhnung zu geben. Weil Christus und die Verséhnung
gebracht hat, sollen wir Botschafter der Versdhnung in der Welt sein. »Denn er ist unser Friede. Er vereinigte beide
Teile - Juden und Heiden - und ri8 durch sein Sterben die trennende Wand der Feindschaft nieder!Syntaxfehler,
2,14 Gerechtigkeit. Frieden und Gerechtigkeit miissen in ihrem Verhaltnis zueinander verstanden und beurteilt
werden. WEnn uns die Propheten so eindringlich zur Gerechtigkeit mahnen, dann wollen sie uns davon warnen,
Ungerechtigkeit zu tolerieren oder Kompromisse mit ihr einzugehen, passiv und feige zu werden, uns mitschuldig
zu machen oder unseren eigenen Frieden auf Kosten anderer erhalten zu wollen, besonders der Schwachen, die
keine Macht haben und kein Gehor finden, um ihre Wiirde und Recht zu verteidigen. Als Christen glauben wir, daf§
wahrer Friede gewahrt wird, wenn wir den Weg mit Christus gehen, auch wenn wir oft davon zurtickschrecken, ihm
bis ans Ende zu folgen. Seine Absage an Gewalt flielSt aus der Liebe, die sogar den Feind sucht, um ihn zu verwan-
deln und sowohl Feindschaft wie Gewalt zu (iberwinden. Diese Liebe ist bereit, in aktiver Weise zu leiden. Sie ent-
larvt den ungerechten Charakter des Gewaltaktes, zieht jene zur Rechenschaft, die Gewalt anwenden, und zieht
den Feind in eine Beziehung des Friedens hinein (Mt 5,38-48; Joh 18,23). Jesus stellt den Weg der Gewaltlosigkeit
unter die VerheiBung einer friedlichen Erde (Mt 5,5). Auch wenn wir das Problem der Selbstverteidigung zum
Schutz ihrer Birger erkennen, sind wir immer noch konfrontiert mit Leben, Lehre und Vorbild Jesu Christi.

33. Der Gott der Schépfung: Wir glauben, daf8 Gott der Schépfer alle seine Geschépfe erhdlt und liebt. Er hat dem
Menschen eine besondere Stellung in der Schépfung zugedacht. Deswegen haben sie alle ein fundamentales Recht
auf Leben. »Gott, der Herr, nahm den Menschen und setzte ihn in den Garten von Eden, damit er ihn bebaue und
hiite!Syntaxfehler, 2,15Dem Herrn gehért die Erde und was sie erfiillt, der Erdkreis und seine Bewohner. Denn er hat
ihn auf Meere gegriindet, ihn tiber Strémen befestigt!Syntaxfehler, S3). Nicht der Mensch, sondern Gott ist der An-
fang, Mitte und Héhepunkt der ganzen Schépfung und aller Geschichte: »Ich bin das Alpha und das Omega, der ist

509 SchluRdokument, Nr.79. - Dazu auch: Gottes Gaben.
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und der war und der kommt, der Herrscher (iber die ganze Schépfun?!ISyntaxfehler, 1,8(1) Gerechtigkeit schafft Frie-
den

Wer denkt

daf3 die Feindesliebe
unpraktisch ist

der bedenkt nicht

die praktischen Folgen
der Folgen

des Feindeshasses.

Erich Fried

Im Zuge der Friedensarbeit von Christen sind in den letzten Jahren alte biblische Friedenstexte und die darin enthal-
tenen Friedensbilder neu ins BewulRtsein getreten. Mit Vorliebe berief man sich auf die Friedensvisionen aus Jes
2,2-5 und Micha 4,1-3. Dazu kam die Bergpredigt, welche die Friedensstifter (die "pacifici", so der Vulgata-Text) se-
lig preist und um Gewaltlosigkeit wirbt (Mt 5,9).

(a) Jesaja und Micha

"Sodann wird es im Danach der Tage geschehen:

Der Berg des Hauses Jahwes wird festgefiigt sein

liber den Gipfel der (iibrigen) Berge hinaus;

er wird infolgedessen sich héher als die (anderen) Hiigel erheben.
Dann werden zu ihm strémen alle Nationen,

dann werden viele Viélker hingehen und werden dann sagen:
"Geht los! LafSst uns zum Berg Jahwes hinaufziehen,

zum Haus des Gottes Jakobs!

Er weise uns einige seiner Wege,

dann wollen wir auf seinen Pfaden gehen!"

Denn von Zion wird Weisung ausgehen

und Jahwes Wort von Jerusalem,

dadurch dafs er unter den Nationen als Schlichter wirken,
dadurch dafs er vielen Vélkern zum Recht verhelfen wird.
Dann werden sie ihre Schwerter zu Pflugscharen zerschlagen
und ihre SpiefSe zu Winzermessern.

Keine Nation wird gegen eine andere das Schwert erheben,
und nicht werden sie mehr den Krieg erlernen.

Haus Jakobs,

geht los, lafit uns gehen

im Lichte Jahwes!"

(Jes 2,2-5)

- VerheiBen wird von den alttestamentlichen Propheten in sprachlicher Einmitigkeit eine Zeit des Friedens, in der
keine Waffen mehr notig sein werden. Aus den Schwertern wird man Pflugscharen schmieden und aus SpielRen
Winzermesser: "Keine Nation wird gegen eine andere das Schwert erheben, und nicht werden sie mehr den Krieg
erlernen."

- Die Einleitungsformel der Friedensvision des Propheten gibt einen Hinweis auf die Zeit, zu der dieser Friede von
Jahwe herbeigefiihrt werden wird: Es wird "im Danach der Tage" geschehen. Die gemeinte Zeit ist nicht die Endzeit,

510 Aa0., Br.31-33.
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sondern eine Zeit, die inmitten unserer Geschichte von Gott herbeigefiihrt werden wird: "eine durch Gottes Ein-
greifen in die Geschichte verdnderte Zukunft, die kommende Zeit des Heils".>!! Diese Zeit ist die messianische Heils-
zeit. FUr die Kraft dieses Textes in der gegenwartigen Friedensdiskussion ist dies von Bedeutung. Christen diirfen
namlich den Frieden nicht erst fir den "Jlingsten Tag" erwarten, also dann, wenn diese Geschichte zu Ende sein
wird. Vielmehr wird der von Gott geschenkte Friede schon fir diese dieser Weltzeit verheilen. Er ist mit dem Mes-
sias schon gekommen. Von ihm sagt das Neue Testament: "Er ist unser Friede." (Eph 2,14)

- Dem Propheten kommt es darauf an zu sagen, daR dieser Friede nicht von uns Menschen, sondern von Gott ge-
schaffen wird (vgl Jes 26,12; Ps 147,14). Der Friede ist Gottes Gabe an sein Volk und durch dieses an Menschheit.
Die Menschen konnen sich diesen Frieden nicht schaffen. Er kommt den Menschen vielmehr zu, wenn sie sich glau-
big in den Umbkreis Gottes, in seinen "Herrschaftsbereich" hineinbegeben. Daher gilt: "Glaubt ihr nicht, so bleibt ihr
nicht."(Jes 7,9)

- Bei der Aufrichtung des heilszeitlichen Friedens spielen "Jerusalem" und sein heiliger Tempelberg eine bedeut-
same Rolle: Von dort wird die jene Weisung Wort Gottes ausgehen, die den Frieden bewirkt. Die Volker ihrerseits,
sehnslchtig nach diesem Frieden, werden dorthin pilgern, um eine "Weg-Weisung" fiir den Frieden zu erhalten.
Dabei wird dieses Wort Jahwes schiedsrichterlich sein. Das, was an Rechtsstreitigkeiten da ist und den Frieden zer-
stort, wird durch das Wort Jahwes geordnet: Dann ist Abriistung moglich, weil man die Waffen in jenem Frieden,
den Jahwe schafft, nicht mehr braucht, nicht mehr die Waffen des Nahkampfs (Schwerter) und nicht mehr die
Schleuderwaffen (Spiefe).

- Jesaja fordert schlieflich das Volk Jahwes auf, sich seiner Berufung zu besinnen, jenen Gott in ihm anwesend sein
zu lassen, von dem aus allein der Friede in die Geschichte kommen wird.

(b) Bergpredigt

Hinter der Bergpredigt®'? steht die gleiche glidubige Logik wie in der FriedensverheiRung der beiden Propheten. Die

Bergpredigt ist ein zentrales Stiick der Reich-Gottes-Verkiindigung Jesu. Grundlage jenes Handelns, das dem Jinger
des Gottesreiches moglich wird, ist das unerschiitterliche Vertrauen in Gott. Vom lebendigen Gott Jesu her erwar-
tet er alles, sein Leben, seine Zukunft. Dieses Setzen auf Gott und sein firsorgliches Handeln prégt die Praxis des
Jingers und der Jiingergemeinde: es macht ihn sorglos, friedfertig, gewaltlos, IaRt ihn auf Widerstand und Vergel-
tung verzichten, provoziert zum ersten Schritt der Versohnung mit dem, der etwas gegen einen hat, ermachtigt also
zu "entgegenkommender Briiderlichkeit 53, befahigt ihn schlieRlich, nicht nur seine Feinde zu lieben, sondern diese
Liebe zu entgrenzen hin auf die Feinde, von denen er glaubig weil, dal} auch sie S6hne und Tochter des einen Va-
ters im Himmel sind, was Feinde zu Schwestern und Briidern macht. Wer wirklich dem einen Gott traut, sich ihm
anvertraut, ihm vertraut, lernt (nach der Art der Praxis Jesu) eine neue Praxis, die Praxis des Reiches Gottes, des
Himmels.51

(c) Traumerische Utopien?

Den Christen, die sich auf diese (und auch andere: Dan 7) biblischen Texte im Rahmen der politischen Debatte um
Frieden und Abriistung berufen, wird entgegengehalten, sie seien "Utopisten", "Traumer", dieses Texte seien "un-
realistisch".

Ein 1975 in der Schweiz erschienener (privater) Katechismus hat dies in folgendes Frage- und Antwortspiel geklei-
det: "Sind die Anweisungen in der Bergpredigt (Mt 5-7) wortlich zu nehmen? - Die Anweisungen in der Bergpredigt
sind nicht wortlich zu nehmen, weil das sowohl im privaten wie im 6ffentlichen Leben zu unhaltbaren Zustdnden
fiihren wiirde.">% Es ist paradox: Wider die Absicht Jesu, eben die Verhiltnisse dndern zu wollen, weil sie fiir ihn
aus der Sicht Gottes unhaltbar sind, wird die Bergpredigt entscharft und im Grund genommen als "unhaltbar" be-
zeichnet.

511 Wildenberger, Jesaja 1-12, 82.

512 Eschatologie und Friedenshandeln. - Frankemdlle, Friede und Schwert. - Blank, Im Dienst der Versohnung. - Vogtle, Was ist Frieden. - Baumann,
Bergpredigt und Weltfrieden.

513 Die deutschen Bischofe, Gerechtigkeit, 16f.

514 Alt, Frieden ist moglich. - Dazu: Hattich, Weltfrieden.

515 S ein privater Katechismus aus der Schweiz, zitiert nach: Kamphaus, Was dir zum Frieden dient, ***,
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Es gibt mehrere Strategien, die Provokation der Reich-Gottes-Zumutung Jesu zu entschirfen.5® Man nennt die
Reich-Gottes-Predigt eine "Interimsethik", gepragt durch die Naherwartung der Urgemeinde, (weswegen man sie
heute, da die Naherwartung langst zu einer Erwartungslosigkeit umgewandelt oder die Erwartung zumindest vollig
privatisiert, auf den Tod des einzelnen eingeschrankt wurde, diese Predigt nicht mehr so wortlich zu nehmen brau-
che). Man hat aus der Bergpredigt eine Gesinnungsethik gemacht und sie von allen Folgerungen fir das gesell-
schaftliche Tun gesiubert.'’

Eine exegetisch bemerkenswerte Entscharfungs-Variante ist die Aussage, dal die Bergpredigt eine Forderung nur
an die Glaubigen, an die Mitglieder der Jingergemeinde ist. Sie gelte daher, so die konkrete Folgerung, nur inner-
halb der Kirche, nicht aber in der Politik. Diese Position ist ja teilweise wahr: Wenigstens die Kirche ist endzeitlicher
Friedensort (bzw. sollte dieser sein). Doch ist die Kirche berufen, Friedensort zugunsten der Menschheit zu sein,
woraus sich fir sie eine grofRe friedenspolitische Aufgabe ergibt.

So sehr solche Entscharfungs-Taktiken der biblischen Botschaft abzulehnen sind: Es kann auch nicht bestritten wer-
den, daB es einen naiven und zugleich gefahrlichen triumphalistisch-klerikalen Umgang mit der biblischen Friedens-
Botschaft gibt. Dies ist dann der Fall, wenn den sachlichen Erfordernissen nicht geniigend Rechnung getragen wird.
Christlichkeit ist immer auch "Sachgerechtigkeit". "Die Kirche kann deshalb die Weisungen der Bergpredigt auch
nicht zu ethischen Normen des politischen Handelns erklaren, die ohne Abwagung der Umstande und Glter aus
sich selbst heraus allein verbindlich wiren.">'® Die Berufung auf die Bergpredigt kann politische Vernunft nicht er-
setzen, wohl aber freisetzen.>?

Dazu bedarf es aber gediegener theologischer Arbeit.>2° (Sozial-) Psychologische Aspekte (wie die Friedensfihigkeit
des Menschen®?!) sind ebenso zu beriicksichtigen wie sozio-8konomische.>?

(d) Friede, ein Werk der Gerechtigkeit

Gegen die verschiedenartigen Versuche, die Friedensprovokation der Bergpredigt zu entscharfen sagen die deut-
schen Bischofe unmiBverstandlich: "Die Forderungen der Bergpredigt vertragen keine ErmaRigung auf Kosten der
Absichten Jesu."> Jesus aber mutet denen, die wie er, auf Gott setzen, zu, Friedensstifter zu sein, und dies in Got-
tes Art und Weise. Friedensstifter dieser Art werden demnach auch "Séhne Gottes genannt werden" (Mt 5,9). Gott
aber schafft Frieden, indem er Gerechtigkeit schafft. Sein Friede ist deshalb "ein Werk der Gerechtigkeit" (Jes
32,17). Indem Gott seine Gerechtigkeit in seinem Volk aufrichtet, verschafft er ihm Frieden. Friede, der von Gott
kommt, verwirklicht sich daher dann, wenn Menschen Gott recht geben, was die Mdglichkeit eréffnet, dalk die
Menschen untereinander in Gerechtigkeit und daher in Frieden miteinander leben kdnnen. Das Psalmwort erfillt
sich dann: "Es begegnen einander Huld und Treue; Gerechtigkeit und Frieden kiissen sich." (Ps 85,11)

Diese biblische Verknifung von Gerechtigkeit und Frieden haben die Deutschen Bischéfe zur Hauptaussage ihres
Hirtenwortes zum Frieden gemacht. Sie machen damit auch darauf aufmerksam, da® wahrer Friede stets mehr ist
als Abwesenheit von Krieg und daR die wahren Ursachen der Kriege die Ungerechtigkeiten in der Verteilung der
Lebenschancen zwischen den Menschen, den Voélkern sind.

Es ist ja in der Tat ein historischer Skandal: Taglich verhungern in der Welt Menschen aller Altersstufen. Die Armut
schreit zum Himmel. Zu ihrer Uberwindung stiinden der Menschheit Geist und Geld wie noch nie zur Verfiigung.
Und doch wird der gréRere Teil von Geist und Geld (Fachleute rechnen 40-60%) in die Todeswissenschaft und in die
Todesindustrie gesteckt. Angesichts dieser himmelschreienden Siinde der Menschheit verhalten sich nach Ansicht
vieler Christen die eigenen Kirche viel zu kulant und zégernd-kasuistisch. Sie miiRten ein "Halt!", ein klares und un-
beugsames "Nein" herausschreien, und dies "in einer Sprache, die alles Theologendeutsch durchbricht, die unmit-
telbar jeder versteht!">?

516 Abschaffung des Krieges. - Todt, Frieden, X111 79-119.

517 vgl.dazu die Hinweise in: Kamphaus, Was dir zum Frieden dient.

%18 Die deutschen Bischéfe, Gerechtigkeit, 18.

510 Dirks, Gesinnung und Verantwortung, 25-30. -

520 Christen im Streit um den Frieden.

52 Dazu unter anderem: Haring, Umriisten zum Frieden. - Atomwaffen und Gewissen. - Ansatze zu einer systematischen Reflexion finden sich bei
Eicher, "Er ist unser Friede", 42-102, sowie Schmidt, Die Herausforderung, 11-62. - Schritte zum Frieden.

522 Richter, Zur Psychologie des Friedens. - Gugel, Erziehung und Gewalt. - Leder, Nie wieder Krieg. - Ringel u.a., Tiefenpsychologie und Friede,
20-27. - Volmberg, Kriegséngste.

523 Die deutschen Bischofe, Gerechtigkeit, 18.

524 Spaemann, Ehe es zu spat ist, 23.
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Die Bischofe der armen Kirchen in Lateinamerika, Afrika und Asien reden - im Vergleich zu unseren Bischéfen im
Nordatlantischen Bilindnisbereich - langst eine klare Sprache. Kardinal Thiandoum aus Dakar sagte beispielsweise in
einer Sendung des ZDF am 4.5.1983:

"Nukleare Ristung und Einsatz der Atomwaffen erfordern enorme finanzielle Aufwendungen. Diese fehlen der Drit-
ten Welt, und die armen Lander werden immer drmer. Die grofRen Schwierigkeiten vor Augen, die wir haben, um
unsre Volkswirtschaft im Gleichgewicht zu halten, schauen Sie sich nur die Weiten unserer Wisten im Senegal an -
vor diesem Hintergrund sehe ich als Afrikaner die Nuklearwaffen, die alle Finanzmittel verschlingen, die den Men-
schen erlauben wiirden, unter menschenwiirdigen Bedingungen zu leben.">%

Ahnlich der bekannte brasilianische Kardinal Arns: "Ich glaube, wir haben nur eine Lésung: Entweder Entwaffnung
und den Hunger aus der Welt schaffen oder wir bewaffnen uns, und wir werden viele Menschen verhungern las-
sen.">%

Gewil}, die Mittel, die heute fir die Ristung ausgegeben werden, wiirden ohne Rustung nicht gleich den armen
Zonen der Menschheit zugute kommen. Doch widerlegt diese bedauerliche Befurchtung nicht den erwiesenen Zu-
sammenhang zwischen der weltweiten Armut und der Riistung. Der Satz ist leider nur zu begriindet: Die Bombe
totet, bevor sie fillt.52” Der Vatikan nannte deshalb 1977 bereits die Riistung eine Veruntreuung: "Die ungeheuren
Summen, die zur Herstellung und Lagerung von Waffen verwendet werden, stellen eine wahre Unterschlagung von
Seiten der Fihrungskrafte der groRen Nationen oder der begiiterten Biindnissysteme dar. Der klare Widerspruch
zwischen der verschwenderischen Uberproduktion an Riistungsmaterial und der Summe unbefriedigter Lebensbe-
durfnisse (Entwicklungslander und die Randgruppen und Armen in der Wohlstandsgesellschaft) ist schon ein Angriff
auf jene, die seine Opfer sind. Ein Angriff, der zum Verbrechen wird: selbst wenn man die Waffen nicht tatsachlich
anwendet, allein schon durch ihre Kosten téten sie die Armen, denn sie verurteilen zum Hungertod.">%8

DIE BALLADE VOM FROMMEN KIND

Als tréstend die Nacht am Himmel stand
und als die Schakale schwiegen

und als das Kind endlich Ruhe fand,

um fromm im Bettchen zu liegen,

da sprach das Kind sein Nachtgebet,

wie alle Guten und Braven,

da sprach das Kind sein Nachtgebet,

und konnte vor Hunger nicht schlafen.

Es kamen Gedanken ihm sonderbar,

und es fragt:

Liebe Mutter, sag, ist das wahr,

daf irgendwo Menschen leben,

denen hat unser Vater, grad wie im Gebet,
das tédgliche Brot gegeben?

Ja, sagt die Mutter, dort gib es keine Not,
die haben Brot und tausendmal Brot.

die haben Kuchen und Torten und Wecken
in tausend Sorten.

Das Vollkornbrot, das Zwiebelbrot,

das Grahambrot,

das Sojabrot, das Osterbrot nicht zu gegessen.
Ja dort gibt es tdglich zu essen.

525 Zitiert nach Zulehner, Gottes Friedensbewegung, 18f.

526 AQO.

527 Splle, Im Hause des Menschfressers; dazu: Orientierung 46(1982), 77-79. - Dies., Aufriistung totet.

528 Der Vatikan zur Rustung, 31f. - Trettner, Der Heilige Stuhl, 151-165. - Es fallt auf, daR dieses Dokument in den Kirchen des nordatlantischen
Bereichs kirchenoffiziell nicht verbreitet wurde, was zur sonstigen Politik der Verbreitung rémischer Texte in diesen Kirchengebieten - man denke
an Schreiben Uber das Priesteramt oder die menschliche Sexualitét - nicht entspricht.
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Und wenn sie hungern, dann tun sie es nur
aus Sorge um die gute Figur.

Da lacht das Kind und spricht:

Das glaub'ich nicht.

Als tréstend die Nacht am Himmel stand
und als die Gewehre schwiegen

und als das Kind endlich Ruhe fand,

um still im Bettchen zu liegen,

da sprach das Kind sein Nachtgebet,

wie alle Frommen und Braven,

da sprach das Kind sein Nachtgebet

und konnte vor Angst nicht schlafen.

Es kommen Gedanken ihm in den Sinn
und es fragt:

Warum geht denn keiner hin und sagt denen
unsere Sorgen?

Sie kénnten gewif$ nur fiir einen Tag

ein Stiickchen Brot uns borgen.

Darauf der Vater traurig spricht:

Nein, mein armes Kind, das kénnen sie nicht.
sie brauchen ihr Geld fiir Gewehre,

sie brauchen ihr Geld fiir Mord und Tod.
Das nennen sie ihre Ehre.

sie haben schon Waffen hergestellt

fiir fiinfmal Tod auf dieser Welt.

Doch um die Welt sechsmal zu téten,
sind noch mehr Waffen vonnéten.

Da lacht das Kind und spricht:

Das glaub'ich nicht.

Als tréstend die Nacht am Himmel stand,
und als die Eltern schwiegen,

da sprach das Kind sein Nachtgebet,

um sich in den Schlaf zu wiegen.

Da kommt ein letztes ihm in den Sinn:
Warum, so fragt es, geht keiner hin,

um jene das Beten zu lehren?

Die wissen wohl nichts vom Herrn Jesus Christ,
und wie gut unser Vater im Himmel ist,
man miifSte diese Menschen bekehren.
Darauf die Eltern: Du dummes Kind,

was das wieder fiir Gedanken sind.

In Wahrheit ist's grade umgekehrt:

Sie haben uns das Beten gelehrt.

(Erika Molny)

Das sind also die biblischen Kernthemen zum Frieden, die dem Friedenswillen heutiger Menschen Ausdruck verlei-

hen und diesen ldutern und starken kénnen:

- Friede hat dann Chancen, wenn er auf dem Boden der Gerechtigkeit wachst.

- Gerechtigkeit 148t sich (nach der Weisung der Bibel) umso eher dauerhaft verwirklichen, je mehr sie auf dem Weg

der Gewaltlosigkeit gesucht wird.>?°

52 Gemeinsame Synode, Entwicklung, 497f. - Als gewaltlose Aktionen gelten:
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- Ein zentrales Moment christlicher Friedensarbeit ist die Liebe zum Feind. "Die Strategie der gegenseitigen Ab-
schreckung funktioniert nur mit der Pflege unserer Feindbilder.">3° Fiir den Abbau solcher Feindbilder liefert die
biblische Tradition einen soliden Boden: Denn weil nur ein Gott ist, ist jede/r eine/r von uns. Das ist der wahre
Grund der entgegenkommenden Briiderlichkeit, der christlichen Unilateralitdt. So wie wir selbst nur aus dem Ent-
gegenkommen Gottes leben, werden wir am Leben bleiben, wenn wir selbst den anderen gegeniiber ausnahmslos
ein solches Entgegenkommen wagen.>3!

- Auf dem Boden dieser alten Traditionen formulieren heute christliche Kirchen ihre grundsatzlichen Optionen. So
heillt es im Basler SchluBdokument: "Wir betrachten es als lebenswichtig fiir die Menschheit, den Krieg als Institu-
tion abzuschaffen und die auf Massenvernichtungswaffen gestiitze Abschreckung zu Gberwinden. Wir empfinden
es als eine Notwendigkeit, die Welt fortschreitend von allen Massenvernichtungswaffen zu befreien. Wir verpflich-
ten uns, zu einer gewaltfreien Austragung von Konflikten in der ganzen Welt und zum Aufbau einer internationalen
Friedensordnung beizutragen. Insbesondere miissen wir gemeinsam konkrete Abkommen eingehen, welche die
Grundlage fir eine internationale Friedensordnung bilden.">3?

(e) Schritte zum Frieden

Im einzelnen hat diese Européische Okumenische Versammlung "Frieden in Gerechtigkeit"*® folgende konkrete

Friedensschritte vorgeschlagen:>3

"a) Da die europdischen Kirchen davon liberzeugt sind, dal® der Krieg nach dem Willen Gottes nicht sein darf, soll-
ten sie alles tun, um die internationalen Mechanismen zur friedlichen Konfliktlésung zwischen den Vélkern auszu-
bauen, z.B. durch internationale Abkommen, durch die Anerkennung internationaler Gerichtshofe etc. Diese Bemii-
hungen sollten sich darauf richten, die Institution des Krieges zu iberwinden.

a) Wir rufen die UdSSR, die USA und die Lander Europas dazu auf, sich an bestehende Vertrage, wie den ABM-Ver-
trag (zur Abwehr ballistischer Interkontinentalraketen im Rahmen des Rustungsbegrenzungsabkommens SALT) zu
halten, ihre auf Abriistung ausgerichtete Verhandlung fortzusetzen, auf die Abriistung konventioneller Streitkrafte
hinzuwirken, einen umfassenden Atomwaffenteststop zu vereinbaren und von der Benutzung des Weltraums fiir
offensive militarische Zwecke Abstand zu nehmen. Wir begriiRen Abkommen wie den »Anti-Raketen-Vertrag!Syn-
taxfehler, 1972Unser Anruf richtet sich an alle Lander in Europa, sich zusammenzutun und zusammenzuarbeiten
mit dem Ziel, die Entwicklung, Herstellung und Stationierung, sowie den Besitz und Gebrauch von atomaren, biolo-
gischen und chemischen Massenvernichtungswaffen durch internationale Gesetze zu verurteilen und folglich zu
beenden; dariiberhinaus sollte auf diese Weise das System der nukleare Abschreckung Giberwunden und durch ein
anderes, weniger gefahrliches ersetzt werden. Wir unterstiitzen ausdriicklich die Bemiihungen der Vereinten Natio-
nen und anderer internationaler Institutionen um weltweite und regionale Sicherheit.

d) Sicherheit kann heutzutage nicht mehr allein auf nationaler Ebene gewahrleistet werden. Die Bewahrung des
Friedens erfordert vielmehr kooperative Sicherheitsstrukturen. Alle Ldnder in Europa sollten nach Zusammenarbeit

- der Dialog, in dem die Wahrheit des Gegners erkundet, die eigene Mitschuld am Unrecht aufgedeckt, die Wahrheit tber das Unrecht bezeugt
und konstruktive Vorschlage zur Einddmmung des Unrechts gemacht werden;

- die direkte Aktion, durch die der Dialog in die breite Offentlichkeit verlagert wird; Formen sind: "Kundgebungen durch Massenmedien
(Radio, Fernsehen, Presse - in demokratischen Staaten begrenzt mdglich) Flugblatter, Wandzeitungen, Demonstrationen, Schweigemarsche, Mahn-
wachen, Transparente, Stralentheater; die Birgerrechtsbewegung in den USA entwickelte Sit-ins und Walk-ins (das gemeinsame Betreten von
Lokalen, die der Rassentrennung unterworfen sind, durch Schwarze und WeiRe); in Lateinamerika werden verschiedene Formen der Darstellung
der Problematik durch Gesten und Handlungen der betroffenen Bauern und Arbeit im Kampf um Land, Wasser, Schulen, StraBen und so fort
angewandt." (Goss-Mayr, Der Mensch vor dem Unrecht, 79.)

- Ziviler Ungehorsamund Verweigerung der Kooperation in der Form von Streiks, Boykotts, Fasten usw. mit dem Ziel, die Handlungsfé-
higkeit des Unrechtssystems zu lahmen;

- Entwicklung konstruktiver Programme beispielsweise durch Modelle fir soziale Verteidigung. - Dazu: Aktive Gewalfreiheit. - Ge-
waltfreies Handeln. - Biichele, Gewaltfreies Handeln. - Goss-Mayr, Ich glaube, dal es Frieden geben kann, 6-9.

530 Konig, Feindbilder, 6.

%31 Kamphaus, Was dir zum Frieden dient, .

532 SchluRdokument, Nr.75.

53 Zu den Vorlaufern eines solchen "Friedenskonzils" der christlichen Kirchen: Haas, Visionen einer Versammlung. Haas erinnert an Dietrich
Bonhoeffer, Max Josef Metzger, Reinhold Schneider (vgl.auch Haas, Winter in Wien - Friihling in der Welt) Franziskus Maria Stratmann, George
Zabelka.

53 Ahnlich Positionen vertrat 1988 die Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in der Bundesrepublik Deutschland und Berlin (West): Gottes
Gaben - Unsere Aufgabe.
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bei der Entwicklung und Einfliihrung rein defensiver Sicherheitsstrukturen streben. So kénnte die Gefahr des MiR-
brauches nationalistischer Gefiihle verringert werden, die Spannungen und Konflikte innerhalb jedes Landes und in
den Beziehungen zu anderen Landern verursachen und fordern.

e) Diejenigen, die in den Streitkraften mit dem Ziel dienen, Rechte und Freiheiten ihrer Vélker zu schitzen, sollten
ihr Amt im Dienst des Weltfriedens ausiliben. Gleichzeitig muf8 das Recht auf Verweigerung des Militardienstes als
Teil der Religions-, Gewissens- und Gedankenfreiheit von allen Regierungen dadurch anerkannt werden, dall Mog-
lichkeiten fur einen angemessenen zivilen Ersatzdienst geschaffen werden. Kirchen und Gemeinden haben die Auf-
gabe, die zum Militardienst Einberufenen in ihrer Gewissensentscheidung zu beraten und ihnen unter Respektie-
rung der Entscheidung des einzelnen seelsorgerliche Beratung anzubieten.

f) Der internationale Waffenhandel und der Export von Waffen und Waffentechnologie in Konflikt- und Spannungs-
gebiete sollte eingestellt und in allen anderen Fallen strengsten Regeln und Vorschriften unterstellt werden. Es
mussen MaBnahmen ausgearbeitet werden, um die Rustungsindustrie in zivile Produkte umzuwandeln.

g) Besonders begriiRen wir, dal im Januar 1989 die SchluRakte der Wiener Nachfolgekonferenz der KSZE verab-
schiedet wurde, die entscheidend dazu beitragt, den EntspannungsprozeR innerhalb Europas und zwischen der
UdSSR und en USA fortzusetzen und zu vertiefen. In Bezug auf Menschenrechte, Religionsfreiheit und menschliche
Kontakte sind wichtige Ergebnisse erzielt worden. Wir erkennen auch, dal® Europa versaumt hat, das Selbstbestim-
mungsrecht jener Nationen und Volker hochzuhalten, die innerhalb von Staaten leben, und ihre eigenen Kulturen,
Traditionen und Sprachen zu férdern.. Wir stimmen dem zu, dal Menschenrecht als Ganzes und in ihrem Verhaltnis
zueinander verwirklicht werden missen, d.h. als politische, biirgerliche, soziale, wirtschaftliche und kulturelle
Rechte. Wir wollen in unseren Landern dafiir sorgen, dal} diese Rechte Anwendung finden und ihrer Durchfiihrung
unsere besondere Aufmerksamkeit widmen. Wir sind davon Gberzeugt, dall zwischen den europdischen Landern
auf allen Ebenen der Gesellschaft menschliche Kontakte geknlipft werden sollten und daB von nun an die Grenzen
Europas vor allem zwischen Ost und West mehr und mehr ihren trennenden Charakter verlieren werden. Wir ermu-
tigen die Kirchen dazu, die bestehenden Méglichkeiten zu nutzen und insbesondere Partnerschaft zwischen Ge-
meinden zu griinden.

h) Bei einem Blick in die Welt sehen wir mit groRer Betroffenheit, dal einige Konflikt- und Spannungssituationen
andauern. Wir denken besonders an den Mittleren Osten und das Mittelmeer, die Palastinafrage, die Lage in Liba-
non und auf Zypern. Wir bitten darum, alle Anstrengungen zur Uberwindung dieser Konflikte und zur Lésung der
anstehenden Fragen unter Wahrung der legitimen Forderungen aller zu unternehmen. Es sollten Bemihungen un-
ternommen werden, diese Situationen zu entschéarfen, so daR die Volker frei ihre politischen Entscheidungen tref-
fen kénnen und das friedliche Zusammenleben von Frauen und Méannern unterschiedlicher Religion und Herkunft
wieder ermoglicht und zu einem Zeichen der Hoffnung und des Friedens fiir alle wird. Wir appellieren dringend an
alle Christen in Europa, ihren Kirchen und Regierungen bei der Lésung dieser Probleme beizustehen.

i) Auf allen Ebenen in Kirche und Gesellschaft muB die Erziehung zum Frieden entwickelt und geférdert werden mit
dem Ziel der friedlichen Konfliktlésung. Zu jeder Zeit miissen gewaltfreie Alternativen bei der Konfliktlésung Priori-
tat erhalten. Gewaltlosigkeit muf3 als aktive, dynamische und konstruktive Kraft verstanden werden, die von tiefer

Achtung vor der menschlichen Person ausgeht.

j) Alle Christen in Europa sollen der Gewalt im taglichen Leben - in Familie, Schule und am Arbeitsplatz - widerste-
hen, besonders der Verherrlichung der Gewalt in den Massenmedien.>3 Als Christen haben wir eine besondere
Verantwortung fir die Erziehung unserer Kinder. Sie konnen sich die Vision einer friedlichen und gerechten Welt
ausmalen, solange sie wissen, daR sie von Erwachsenen bedingungslos geliebt werden. Die heute lebenden und
handelnden ERwachsenen sind die verwundeten Kinder von gestern - die verwundeten Kinder von heute sind die
Erwachsenen von morgen. Die Kinder sind unsere Zukunft und Hoffhung.">3¢

(2) Von der Umwelt zur Mitwelt

"Am Anfang schuf Gott Himmel und Erde
Aber nach vielen Jahrmillionen

5% Tiefenpsychologie und Friede, 20-28.
5% Aa0., Nr.84.
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war der Mensch endlich klug genug.

Er sprach: Wer redet hier von Gott?

Ich nehme meine Zukunft selbst in die Hand.
Er nahm sie,

und es begannen die letzten sieben Tage
der Erde.

Am Morgen des ersten Tages

beschlofs der Mensch,

frei zu sein und gut, schon und gliicklich.
Nicht mehr Ebenbild eines Gottes,
sondern ein Mensch.

Und weil er etwas glauben mufte,
glaubte er an die Freiheit

und an das Gliick,

an Zahlen und Mengen,

an die Bérse und an den Fortschritt,

an die Planung und seine Sicherheit.
Denn zu seiner Sicherheit

hatte er den Grund zu seinen Fiifsen gefiillt
mit Atomsprengkdépfen.

Am zweiten Tage

starben die Fische in den Industrieabwdssern,

die Végel am Pulver der chemischen Fabrik,

das den Raupen bestimmt war,

die Feldhasen an den Bleiwolken der StrafSe,

die Schofshunde an der schénen roten Farbe der Wurst,
die Heringe am Ol auf dem Meer

und an dem Miill auf dem Grund des Ozeans.

Denn der Miill war aktiv.

Am dritten Tage

verdorrte das Gras auf den Feldern

und das Laub an den Bédumen,

das Moos an den Felsen

und die Blumen in den Gdrten.

Denn der Mensch machte das Wetter selbst
und verteilte den Regen nach genauem Plane.
Es war nur ein kleiner Fehler in dem Rechner,
der den Regen verteilte.

Als sie die Fehler fanden

lagen die Lastkdhne auf trockenem Grund
des schénen Rheins.

Am vierten Tage

gingen drei von vier

Milliarden Menschen zugrunde.
Die einen an Krankheiten,

die der Mensch geziichtet hatte,
denn einer hatte vergessen,
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die Behdlter zu schliefien,

die fiir den néichsten Krieg bereitstanden.
Und ihre Medikamente halfen nichts.
Die hatte zu lange schon wirken miissen
in Hasutcremes und Schweinelendchen.
Die anderen starben am Hunger,

weil etliche von ihnen den Schliissel

zu den Getreidesilos versteckt hatten.
Und sie fluchten Gott,

der ihnen doch das Gliick schuldig war.
Er war doch der liebe Gott!

Am fiinften Tage

driickten die letzten Menschen

den roten Knopf,

denn sie fiihlten sich bedroht.

Feuer hiillte den Erdball ein,

die Berge brannten,

die Meere verdampften,

und die Betonskelette in den Stddten
standen schwarz und rauchten.

Und die Engel im Himmel sahen,

wie der blaue Planet rot wurde,
dann schmutzig braun und schlieflich
aschgrau.

Und sie unterbrachen ihren Gesang
fiir zehn Minuten.

Am sechsten Tage

ging das Licht aus.

Staub und Asche verhiillten die Sonne,
den Mond und die Sterne.

Und die letzte Kiichenschabe,

die in einem Raketenbunker

liberlebt hatte, ging zugrunde

an der iibermdfigen Wérme,

die ihr gar nicht gut bekam.

Am siebten Tage

war Ruhe.

Endlich.

Die Erde war wiist und leer,

und es war finster

liber den Rissen und Spalten,

die in der trockenen Erdrinde
aufgesprungen waren.

Und der Geist des Menschen
irrlichterte als Totengespenst
Tief unten, in der Hélle, aber
erzdhlte man sich die spannende
Geschichte von dem Menschen,
der seine Zukunft in die Hand nahm,
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und das Gelédchter dréhnte hinauf
bis zu den Chéren der Engel."3”

(a) Schopfung

"Die Perspektiven haben sich griindlich gewandelt. Die 6kologische Katastrophe hat die Verantwortung fiir die
Schopfung, fur ihre Erhaltung und Bewahrung zum wichtigsten ethischen Thema der Gegenwart gemacht. Die
Schépfungslehre ist in den Mittelpunkt der Theologie geriickt.">38

Mit dieser Beobachtung wird indirekt eine Schépfungsvergessenheit®° der christlichen Theologie eingestanden.>

Die Riickbesinnung auf die Schépfungstheologie versetzt das Christentum in die Lage, bei der Lésung der Okokrise
einen grundlegenden Beitrag zu leisten.

Verschiedene theologische Ansatze legen nun jeweils andere Akzente in der Bestimmung des Verhaltnisses von
Menschen und Natur.>*! Im folgenden soll eine wesentliche Linie der wiederentdeckten Schépfungstheologie dar-
gestellt werden:

- Schépfung ist mehr als der Mensch. Die Schopfungstheologie durchbricht vom Ansatz her den Homozentrismus,
der als eine der geistigen Hauptursachen fiir die Okokrise genannt wird. Die Schépfungslehre betont ein hohes MaR
an Gemeinsamkeit zwischen allem, was lebt. Der alttestamentliche Schopfungsbericht weist Menschen und Land-
tieren den gleichen Lebensraum zu; beide werden von Gott gesegnet; gemeinsam wird ihnen Nahrung zugeteilt; sie
empfangen ihre Existenz auf Zeit, leben zwischen Geburt und Tod, sind sterblich; Gott findet beide gut (Gen 1,24-
31).

- Was neben dem Menschen auf der Erde lebt, sind also Mitgeschopfe des Menschen. Als solche habe sie aber ei-
nen Wert in sich und nicht erst dadurch, daf§ sie auch fiir den Menschen nitzlich sind. Dieser Eigenwert hindert
eine bloRe Funktionalisierung der Mitgeschépfe durch den Menschen. Es gibt folglich einen Vorrang des Seins (der
Mitgeschéfpe) vor dem Niitzlichsein.** Im glidubigen Kontext der Bibel kommt dieser Eigenwert vor allem darin
zum Ausdruck, da Christus das Heil nicht nur fir den Menschen, sondern fiir die ganze Schépfung gebracht hat,
die in ihrem noch unerlosten Zustand unter der ererbten Gewalt leidet (Rom 8,18-23). Diesem Eigenwert steht
nicht entgegen, daR die Mitgeschopfe fiir den Menschen wichtig und niitzlich sind. Doch ist das Verhaltnis nicht
einseitig. Auch der Mensch ist fiir die Mitgeschdpfe wichtigt. Alle sind voneinander abhangig, flireinander wich-
tig.>*® Es widerspricht diesem Wissen um den Eigenwert der auBermenschlichen Schépfung, in dieser lediglich
Werkzeug, Rohstoff, Material oder Energiequelle zu sehen. Dagegen entspricht es dem Wissen um den Eigenwert
der Schopfung, daR diese in ihrer Schonheit bestaunt und Gott fir sie gelobt wird:

"Sei gelobt, mein Herr,

mit all deinen Kreaturen,
sonderlich mit der hohen Frau,
unserer Schwester, der Sonne...,
sei gelobt, mein Herr,

fiir Bruder Mond und die Sterne...,
fiir die Schwester Quelle...,

fiir Bruder Feuer..,

sei gelobt, mein Herr,

durch unsere Schwester, die Mutter Erde,
die uns versorgt und néhrt

537 In: Reformiertes Kirchenblatt (Frankfurt) vom 1.9.1978. - Dazu: Karner u.a., Texte fir griine Christen.

538 5o Jurgen Moltmann in der Sendung "Evangelische Perspektiven", "Am Anfang schuf Gott...". Neue Entwiirfe der Schépfungstheologie, Baye-
rischer Rundfunk am 5.10.1986, 12.

539 Manifest zur Verséhnung mit der Natur, 17.

540 5o fehlt in der Einfilhrung ins Christentum von Joseph Ratzinger die Schopfungstheologie.

541 Der anthropozentrische Ansatz versteht die Natur vom Menschen her: Sie ist zu schiitzen, weil im Moment seine emotionale Feinfuhligkeit und
im Extrem sein Uberleben gefahrdet ist (z.B. Auer, Umweltethik). Der biozentrische Ansatz gibt allem Lebendigen den gleichen Stellenwert in
Anwendung von Albert Schweitzers "Ethik der Ehrfurcht vor dem Leben" (z.B. Altner, Schopfung am Abgrund; oder Jonas, Verantwortung). Der
holistische Ansatz schlief3lich sieht den Menschen eingebunden in die Natur: Alles Nattrliche hat Eigenwert und die Menschheit ist eine bestimmte
(im Lauf der Evolution wie andere Gattungen auch) vom Aussterben bedrohte Spezies (z.B. Meyer-Abich, Frieden mit der Natur)

%2 Die deutschen Bischofe, Zukunft, 9.

3 Aa0., 8.
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und zeitigt allerlei Friichte
und farbige Blumen und Gras."

(Dan 3, 57-81)

- Aus diesem Eigenwert der Mitgeschopfe leitet sich ein unverduRerliches Lebensrecht ab. Dieses wird nicht vom
Menschen gewahrt, sondern ist vom Menschen unabhéangig vorhanden. Es ist daher auch vom Menschen zu res-
pektieren. Dem Menschen erwichst daraus die Pflicht zu begriinden, wenn er sich aus eigenem Uberlebensinte-
resse der Mitgeschopfe bedient. In alten Traditionen entschuldigt sich der Mensch daher auch bei den Mitgeschop-
fen, wenn er auf ihre Kosten lebt. Zugleich sorgt der Mensch dafiir, daf er die Mitgeschdpfe nicht durch unge-
hemmte Zunahmen (des Sozialprodukts oder der Bevolkerungszahl) nicht unnétig gefahrdet.

- Im Rahmen dieser Schépfungslehre wird auch der im Lauf der Christentumsgeschichte milverstandene "Schop-
fungsauftrag an den Menschen" verstandlich. Der Auftrag Gottes an den Menschen, die Schopfung zu beherrschen,
diese sich untertan zu machen, ist Teilnahme des Menschen an der schopferischen Herrschaft Gottes. Nur wenn
diese Herrschaft des Menschen liber die Schépfung, das menschliche "dominium terrae">*, auch in der Art der
Herrschaft Gottes liber die Schopfung ausgelibt wird, ist sie sowohl fiir die Schépfung wie fiir den Menschen gut.
Die Herrschaft Gottes ist in der Art des orientalischen Hirten zu sehen: Sie ist Sorge um das Leben der Herde. Gottes
Herrschaft ist somit identisch mit der Vorsehung Gottes fiir das Leben seiner Schopfung. Deshalb wurde der Schép-
fungsauftrag an den Menschen (als Teilhabe an der Vorsehung Gottes) "niedrige Vorsehung" (Thomas von Aquin®%)
genannt. Dem entspricht, dal im zweiten Schopfungsbericht (Gen 2,15) vom Bebauen und Hiiten des Gartens die
Rede ist. Das Beherrschen und das Bebauen/Huten interpretieren einander. Sorge und Vorsorge fir die Mitwelt
sind wesentliche Momente der menschlichen "Vorsehung fiir die Schépfung". Der Schépfungsauftrag an den Men-
schen umfaRt daher die Sorge der Menschen um die Vielfalt der Arten und den Respekt vor ihren Lebensgemein-
schaften (Biotope). Auch fir die "Natur"-Wissenschaft ergeben sich daraus Orientierungen:

"Da Subjekt dieser Wissenschaft ware ein Forscher, der vor sich selber erschrickt, wenn er die praparierende Me-
thode des Erkennens wehrlosen Lebewesen aufzwingt; der in der Natur auch Elend zu erklicken weill und den die-
ses in der Ubrigen Schépfung nicht minder anrihrt als unter den Menschen; der es als ein Verbrechen ansieht, die
Natur aus menschlicher Neugier zu Tode zu bringen, am FlieRband wissenschaftlichen Bedarfs mit Krankheiten zu
infizieren oder durch Operationen kiinstlich zu verstimmeln. In einer solchen Wissenschaft wére die Irrationalitat
der wissenschaftlichen Natur Gberwunden. Die wissenschaftliche Rationalitdt ware in eine menschliche Wahrneh-
mung der Mitwelt eingebettet.">*¢ Aus einer solchen Schépfungstheologie ergibe sich auch die Forderung eines
grenzbewuRten Wirtschaftens zugunsten der Schwacheren, der Mitwelt ebenso wie der kommenden Generatio-
nen. Es miRte klar sein, daB wir die Erde von der nachsten Generation nur geliehen haben und wir sie fir diese ver-
walten; und daR heute wie morgen auch die Mitgeschdpfe ein unverdulRerliches Lebensrecht besitzen.

(b) Etappen

Diese in der biblischen Tradition wurzelnde Schopfungslehre kann zu den wichtigen Hoffnungsressourcen in der
gegenwirtigen Okokrise gezdhlt werden. Wie aber konnte diese biblische Tradition inmitten des christlichen
Abendlandes in Vergessenheit geraten? Wir kommen einer Antwort auf diese Frage naher, wenn wir zunachst die
verschiedenen Etappen im Verhaltnis zwischen Mensch und Natur nachzeichnen, um dann zu zeigen, an welcher
Stelle des Weges das alte christliche Erbe seinen EinfluR verloren hat und warum es diesen heute wiedergewinnen
kann.

1. Gewalt der Natur Giber den Menschen

Die langste Zeit in der Geschichte der Erde hat eine libermachtige Natur den Menschen beherrscht: "Der frithe
Mensch muR Furchtbares an Entbehrung und Beschwerden durchgemacht haben. Auch Angste unvorstellbarer Art,

54 Liedke, Von der Ausbeutung, 40-56.
54 Contra gentiles 111 21.64.113.
546 Manifest zur Verséhnung mit der Natur, 20.
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die er nicht verstand, und die infolge seiner groReren, aber ungeklarten religiosen Erlebniskraft eine damonische
Schrecklichkeit hatten. Manches Bedrohliche in der Tiefe unseres BewuRtseins stammt aus jener dunklen Zeit.">*

2. Lobpreis des Schopfers

Flr das Verhaltnis zwischen Natur und Mensch wurde bedeutsam, daf das in der jldisch-christlichen Tradition die
bedrohlich-ddamonische Welt entdamonisiert, "entzaubert"16 wurde. Der Mensch muji3te jetzt wenigstens nicht
mehr in der Agnst leben, daB sich eine damonische Natur an ihm racht, wenn er sie erforscht und formt: eine
Angst, welche die griechische Welt noch kannte. So wurde Prometheus wegen seiner eigenschopferischen Tat an
einen Felsen geschmiedet; Ikarus wiederum mufSte beim Versuch, die Luft zu erobern, wegen des Neids der Gotter
abstirzen.

Diese Entddamonisierung durch die jlidisch-christliche Tradition enttabuisierte die Natur. Sie machte sie dem Zugriff
des Menschen leichter zugénglich. Der Weg zur Naturvergewaltigung der Natur durch den Menschen war frei. Doch
wurde dieser Weg nicht gleich beschritten. Im Rahmen des in dieser Zeit wirkméachtigen Christentums wurde die
Natur nicht zum Objekt gemacht, das man pliindern, ausbeuten und mutwillig oder aus profitgierigen Interessen
zerstoren dirfe. Vielmehr trat an die Stelle der Angst das vertraut-geschwisterliche Verhaltnis. Die Angst vor den
dédmonisierten Naturgewalten wich dem Staunen Gber die Schénheit der Schépfung Gottes.>* Nicht Ausbeutung,
sondern Lobpreis des Schopfers war und ist die genuine Wirkung der christlichen Entzauberung der Welt. Aus der
damonischen Gegenwelt wurde die geschwisterliche Mitwelt.

3. Der Mensch vergewaltigt die Natur

Am Beginn der Neuzeit wandelte sich das Verhaltnis zwischen Mensch und Natur neuerlich tiefgreifend. Die Fort-
schritte in der Naturwissenschaft und ihrer praktischen Anwendung in der Technik fihrten zu einer zur Vergewalti-
gung der Natur durch den Menschen. Dem Menschen gelang es, den widerstandigen Vorgangen in der Natur seine
zunehmend auf Ertrag und Gewinn gerichteten Interessen aufzuzwingen. Widerstandig ist aber die Natur insbeson-
dere durch ihren zyklischen Charakter. In den Lebensvorgangen der Natur gibt es Moratorien, Ruhezeiten. Dem
Menschen gelang es zunehmend, das Zyklische ins Lineare zu Uberfiihren und die ertraglosen Ruhezeiten auszu-
merzen. Es gibt heute Erdbeeren das ganze Jahr (iber.

Die Natur schien mit dieser Gewalttatigkeit des Menschen zunachst fertig zu werden. Die Ozeane diinkten uns
ebenso riesig, wie es ein schier unerschépfliches Reservoir an Luft zu geben schien. Mit Grenzen brauchte der
Mensch am Beginn dieser neuen Zeit der Naturbeherrschung nicht zu rechnen.

Eben in dieser Phase der Unterwerfung der Natur durch den Menschen taucht in unserem Sprachbereich das Wort
"Umwelt" auf. Es kann erstmals um das Jahr 1800 nachgewiesen werden. Im Danischen steht es fir das franzosi-
sche Wort "milieu".>* Sein Sprachbild driickt bereits ein neues Verhiltnis des Menschen zur Mitschépfung ausge-
driickt. Da ist keine geschwisterliche Beziehung mehr. Vielmehr steht der Mensch in der Mitte, und alle andere
Welt ist um ihn herum: eben "Um-Welt".5°

Der Wandel reicht aber noch tiefer. Denn gedndert hat sich darlberhinaus (bzw. zuvor) die Beziehung des Men-
schen zu seinem Schopfergott. Begeistert Giber die Ausweitung seiner eigenen technischen Maglichkeiten, die Frage
nach Gott in den Hintergrund. Er wurde auch weniger gebraucht: Wer in der Not Ideen zu ihrer Bewaltigung hat,
wird sein Engagement leichter in diese Arbeit als in Gebet investieren. Dies geriet zumal auch dadurch in einen (kei-
neswegs notwendigen) Gegensatz, als sich mit Beginn der Neuzeit naturwissenschaftliche und kirchliche Welterkla-
rung - auch durch mangelndes Interesse der Kirche - auseinander entwickelten.>>! Damit war Gott immer weniger
in die alltaglichen Geschafte verwoben.

57 Natur ohne Schutz, 269f.

548 Augustinus, Conf.Lib.10, cap 6, 8-9, in: CSEL 33, 231ff. - Athanasius, Contra Gentes, Nr.42, in: PB 25, 83-87.
5 Kluge, Etymologisches Worterbuch, 804.

550 Manifest zur Verséhnung mit der Natur, 14.

%51 Burgey, Technik und Heiliger Kosmos
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Besorgt um seine Freiheit, geriet der neuzeitliche Mensch vor die angsterfiillte Frage, ob er denn Giberhaupt (im
wissenschaftlichen Forschen wie im taglichen Handeln) frei sein kénne, wenn da ein Gott ist. Um der Freiheit willen
wurde deshalb Gott moglichst weit weg geschoben, als groRer Weltbaumeister und bestenfalls noch als der Hiiter
der moralischen Ordnung an den Beginn der Schopfung gestellt. Oder Gott wurde Giberhaupt abgeschafft.

Damit zerfiel aber die Grundlage des geschwisterlichen Verhaltnisses zwischen dem Menschen und der Natur. Aus
der gemeinsamen Bindung beider an den Schépfer wurde nunmehr das "gottlose Gegeniiber" von Mensch und Na-
tur. Der Mensch wurde selbst "wie Gott", verlor aber Gott als MaR fiir sein Handeln: Er verfiel dem tragischen "Got-
teskomplex">>2, nunmehr allméchtig und niemanden verantwortlich zu sein wie Gott selbst, den er leugnete. Die
Schopfung war ihm jetzt nicht mehr zur "Vorsehung" anvertraut, sondern war ihm, so beschloRB es der neuzeitliche
Mensch, Uberlassen. Aus der "mitterlichen" Erde konnte ein ausbeutbares Objekt werden.

Das trat im Rahmen der profitorientierten Industriewirtschaft auch im Laufe der Zeit ein. Die Erfolge des Fort-
schritts sind eben gleich zu geniellen. Die "gnadenlosen Folgen" sind oft garnicht absehbar, zeigen sich jedoch si-
cher erst mit groRer Verzégerung. Welch "Tédlicher Fortschritt" das ist, sehen wir erst heute .5 Denn der "Zwang
zum Wachstum" wurde zum inneren Gesetz des Wirtschaftens>>*, wobei in dieser Zeit auch der Mensch viele seiner
grundlegenden Einstellungen veranderte. Arbeitete er friiher, um zu leben, so war es schon in der Feudalzeit zu
einem verschwenderichen Lebensstil weniger gekommen. Im Kapitalismus hingegen wurde verschwenderisches
Leben jedem zum Bediirfnis gemacht und verheiRen.

Dazu kam eine fast religiose Einstellung zu Geld und Produktion. (Bei uns gehort die Héhe des Einkommens ge-
nauso zur Intimsphare wie die religiose Einstellung.) Anzutreffen ist auch eine rationale Lebensfiihrung, in der der
Zweck (der Geldvermehrung, des Profits) die Mittel heiligt und diese so zum Selbstzweck macht. Riicksichtslose
Ausbeutung der Natur wie der menschlichen Arbeitskraft und gezielte Verschwendung, angeheizt durch Werbung
und flir den Massenkonsum ausreichend hohe Lohne, sind demnach die 6kologiefeindlichen Merkmale des Kapita-
lismus.

Wir sehen also: Zwar entstand das gestorte Verhaltnis zwischen Mensch und Natur inmitten der christlichen Tradi-
tion. Dieses ist aber nicht eine direkte Auswirkung des Christentums, sondern ein Verrat des christlichen Abendlan-
des am Christentum.>> Die moderne Welt ist zwar ein SpréRling am Baum des Christentums. Doch ist es kein edler
Zweig, sondern ein Wildwuchs. Es ist, wie wir fachlich sagen, ein "Sdkularisat".

Diese Deutung mag als vorschnelle Apologie fiir das Christentum erscheinen. Fir sie spricht aber, daf3 sich am Be-
ginn des Industriezeitalters gerade christliche Denker gegen das Industriezeitalter und seine menschlichen (und reli-
gidsen) Kosten gewehrt haben. Die der Sozialromantik zuzuordnenden Christen zumal im stiddeutchen Raum, wie
BuR, Baader, Reichersperger sind in Erinnerung zu bringen.>°®

So wenig die gegenwartige Krise also der biblischen Tradition angelastet werden kann: wir Christen sind nicht ohne
Schuld. Und zwar nicht nur jene, welche die Kraft des biblischen Glaubens bei ihrer Suche nach Freiheit und Fort-
schritt preisgegeben, sondern auch die anderen, die sich den materiellen Vorteilen der modernen Gesellschaft nach
und nach willig und unreflektiert angepallt haben. Der materielle Reichtum dieser Gesellschaft war fur alle, auch
fiir die christlichen Kirchen, zu verfiihrerisch. Wir haben ihm nicht widerstanden. Damit sind wir Komplizen der Aus-
beutung und Vergewaltigung der Natur geworden - wir, unsere Kirchen und jeder einzelne von uns.

Ebensowenig haben wir Christen es geschafft, die naturwissenschaftliche und technische Entwicklung der Neuzeit
von innen heraus so mitzugestalten, dal’ einerseits die notwendigen Fortschritte ermoglicht worden wéren, ande-
rerseits aber der Fortschritt seine destruktive Kraft verloren hatte. Wir haben (bisher) noch keine schopferische und
kritische Inkulturation des Christentums in die neuzeitliche Industriekultur geschafft. Dies zu einem Zeitpunkt fest-
stellen zu miissen, da diese Kultur dabei ist, zu Ende zu gehen, ist tragisch.>’

%52 Richter, Gotteskomplex.

553 Drewermann, Der tddliche Fortschritt. - Steck, Welt und Umwelt.

554 Gollwitzer, Revolution.

555 Krolzik, Umweltkrise.

5% Hgffner, Mensch und Natur, 28f.

%57 Drewermann, Der t6dliche Fortschritt, 111f. - Hugger, Das trauernde Land, 301-313.
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4. Krise der Naturvergewaltigung

Es sind erst wenige Jahre, daR diese dritte Phase im Verhaltnis von Mensch und Natur in einer dramatische Krise
geraten, und immer mehr Menschen dies auch bewuRt ist. Gesellschaftlicher Ausdruck dieser Krise ist die Okologie-
bewegung. Sie hat auch unter Christen tiefe Betroffenheit ausgel&st. In der Theologie hat sie zur Uberwindung der
fatalen Schopfungsvergessenheit beigetragen. Viele Christen binden ihre Besorgnis um die Schépfung und dem
Menschen in ihr an die biblische Schépfungstradition und engagieren sich fir die Bewahrung der Schépfung.

(3) Wiirde und Gerechtigkeit fiir Frauen und Manner

Die Diskussion um eine Neudefinition der Geschlechterrollen hat - von kleinen Gruppen in der Gesellschaft ausge-
hend - langst die christlichen Kirchen erreicht. Eine breite, wenn auch kritische und keineswegs unumstrittene Re-
zeption hat der Feminissmus in der Theologie gefunden. Dal8 es in Gesellschaft und Kirche mehr Respekt vor der
Wirde der Frauen und mehr Gerechtigkeit in der Verteilung der Lebenschancen geben miisse, ist eine weithin an-
erkannte Position. Wie freilich eine dieser Grundforderung entsprechende Neuformung der Frauenrolle auszuse-
hen hat, darin unterscheiden sich auch die Christen. Immerhin ist aber das Thema der Frauen in der Offentlichkeit
der christlichen GroRkirchen prasent. Es gibt zu diesem Thema auch eine Reihe offizieller Stellungnahmen auf allen
kirchlichen Ebenen.

Anders sieht die Lage hinsichtlich der Mannerbefreiung aus. Obwohl im deutschsprachigen Raum von Volker Elis
Pilgrim schon 1971 eine Mannerbefreiung gefordert und entsprechende Gruppen zur Mannerbefreiung eingerich-
tet wurden, beginnt erst jetzt, zum Ende der Achzigerjahre, diese Thematik auch in der Kirche Ful zu fassen. Das
Thema scheint immer mehr in kirchlichen Bildungsveranstaltungen auf. Erste Publikationen sind erschienen. Aber
er gibt noch keine offiziellen Stellungnahmen zur Mannerbefreiung. Es sieht so aus, als waren auch in dieser Hin-
sicht die GroBkirchen hinter der Entwicklung zuriick.

Diese Tatsache spiegelt sich in diesem Kapitel wieder. Wahrend es hinsichtlich der Veranderung der Rolle von
Frauen in Gesellschaft und Kirche reiches Material gibt, Giber das liberblickartig berichtet werden wird, kénnen wir -
was die Mannerbefreiung und die Rolle der Kirche dabei betrifft - eher nur Wiinsche duBern. Es soll gelingen, zu-
mindest jene Fragen zu formulieren, mit denen die Kirche Manner befassen soll, will sie einen gediegenen Beitrag
zur Entwicklung des Mannes in unserer Gesellschaft leisten.

(a) Frauenbefreiung

Christinnen, von den Anliegen der Frauen(rechts)bewegung lberzeugt, haben schon friih versucht, ihren Beitrag
aus den biblischen Quellen zu rechtfertigen. Auf diese Weise ist eine von Frauen betriebene christliche Theologie
entstanden und hat inzwischen vielféltige Ergebnisse gebracht. So sehr diese Theologie der Frauen in den Kirchen
umstritten ist, sie stellt jedenfalls eine Bereicherung der bislang fast ausschlieRlich von Mannern verantworteten
Theologie dar. Wir fassen im Folgenden wichtige Themenkreise und Ergebnisse dieser von Frauen verantworteten
Theologie zusammen.

1. Das vergessene Weibliche

Unbeschadet der These, dal die Bibel in einem patriarchalen Kontext redigiert und rezipiert wurde, hat die exegeti-
sche Forschung zumal von Frauen aufgedeckt, daR es in der Bibel viele Hoffnungstexte zugunsten der Frauen gibt.

1. Christinnen in der Frauenbewegung berufen sich auf das Exodus-Motiv. "Frauen verlassen Agypterland": Dieses
plakative Motto hat den Aufbruch vieler Frauen treffsicher ausdriicken und Frauen auch zu wirksamer Solidaritat
verkniipfen kénnen.5>® Das Exodus-Bild gilt als der Frauenbewegung in mehrfacher Hinsicht angemessen:

%% Vom Exodus-Motiv her werden die Analysen der Gegenwartssituation in der lateinamerikanischen Befreiungstheologie biblisch entfaltet. Zur
Rezeption in der feministischen Theologie: Halkes, Gott hat nicht nur starke Séhne, 79-91. - Vgl.dazu auch die Dia-Serie "Wir Frauen verlassen
Agypterland”. Christliche Aspekte der Gleichberechtigung, Evangelisches Forum Berlin - Evangelische Zentralbildkammer Bielefeld und Briicken-
Film.
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- Das Patriarchat wird mit Agypten verglichen, in dem (viele) Frauen in Unterdriickung leben und fiir die herrschen-
den Méanner arbeiten.

- Im Zuge der Befreiung des Volkes durch Gott spielt nicht nur der Mann Moses, sondern urspriinglich dessen
Schwester Mirjam eine wichtige Rolle. Die Bedeutung Mirjams wurde zwar spater heruntergespielt. Das grandiose
Siegeslied am Schilfmeer wird aber ihr zugeschrieben.>*®

- Der Exodus der Frauen fuhrt aus der Unterdrickung (vgl.Ex 3,9) fiihrt, wie jener des Volkes Israel, durch die
Woiiste. Bei dieser Wiustenwanderung zur Freiheit fehlt oft die Orientierung, die Sehnsucht zurtick nach den Fleisch-
topfen des Patriarchats kann aufkommen. Der Weg der Befreiung kostet einen hohen Preis, und es verwundert die
fihrenden Frauen auf diesem Weg nicht, dal ihre eigenen Schwestern oft gegen sie murren.

- Was aber den Weg weitergehen 1aRt, ist die zuversichtliche Hoffnung auf ein freies Land, in dem auch fiir die
Frauen Milch und Honig (zwei typisch weibliche Lebenssymbole®®) flieRen.

- Der Pharao (das Patriarchat) und seine Streitmacht werden die Frauen nicht freiwillig freigeben. Es wird ein Kampf
um Befreiung sein missen. Frauen werden diesen Kampf bestehen, weil Gott mit ihnen kampft.

Die hohe Bedeutung des (fiir herkdmmliche Exegese allzu allegorisch ausgelegten) Exodus-Motivs zeigt augenfallig,
daR die Frauenbewegung sich als ein Teil der Befreiungsbewegung versteht. Wird diese Praxis gesellschaftlicher
Befreiung im biblischen Kontext theologisch "nach-gedacht", entsteht im Umkreis der Frauenbewegung eine Vari-
ante einer Theologie der Befreiung. Mit anderen Worten: Im Umkreis des Feminismus entsteht eine "feministi-
sche", genauer, entstehen "feministische Theologien". Sie sind Theologien im Kontext der befreienden Praxis von
Frauen in Gesellschaft und Kirche.¢! Als (freilich eigenwilliger) Bestandteil der Befreiungstheologien werden solche
feministische Theologien auch in den Stidkirchen aufmerksam und bewuBt betrieben, da ja in den Landern der him-
melschreienden Armut und menschenverachtenden Unterdriickung®®? Frauen doppelt unterdriickt sind.>®® Wesent-
liche Momente solcher feministischer Theologien im Kontext der Befreiung sind Betroffenheit, Parteilichkeit und
Praxisorientierung.

5% Schiingel-Straumann, Wie Mirjam, 211-221.

560 Moltmann-Wendel, Das Land wo Milch. - Zink, Mose und die Hoffnung, 622-633.

%61 Von hier aus wird auch einsichtig, warum traditionalistische Kreise die feministische Theologie ebenso ablehnen wie den Feminismus. Sie
erscheint sowohl aus gesellschaftspolitischen wie aus theologischen Griinden als "Irrweg". Textbeispiele fir die zumeist auch wissenschaftlich
unqualifizierte Polemik sind: Burggraf, Die Mutter der Kirche, 6445-6452 und 6507-6513. - Siegmund, Die Stellung der Frau. - Ders., Christus und
die Frauen. - Kuhn, Ist die "Geschlechterrolle", 6-18. - Albrecht, Vom Dienst der Frau. - Zur Auseinandersetzung mit der “feministischen Theologie"
auch: Von Padberg, Der Feminismus. - Moll, Feministische Theologie, 120ff. - Auf der Weltfrauenkonferenz in Nairobi im Juli 1985 haben 45
rémisch-katholische Frauen bei einem dreitdgigen Workshop folgendes Statement formuliert und der Vatikanischen Delegation bei der Konferenz
tberreicht:

"At Forum '85, Roman Catholic women from every continent have participated in workshops, dialogues and informal gatherings in order to examine
the themes of the Decade on Women: Equality, Developement, and Peace. In this process, we shared a common experience of discrimination against
women in our Church. We are of the same mind on the following points:

- The Church encourages women to take their place in the world but not in the Church: women are not allowed to preach; women are excludet from
decision-making, especially when the issues affect women directly; women theologians are not invited to to serve equally with men on theological
commissions.

- We, women of the Church, ca speak for ourselves. It is offensive that the head of our Church's delegation to the U.N. concluding conference on
the Decade for Women is a man.

- We ask that women be included, equally with men, in the synod scheduled for this fall and in the synod on the laiety in 1987.

- We ask the Vatican to join those nations that have already ratified the Declaration on the Elimination of All Forms of Discrimination Against
Women.

We concur that the failure of the Roman Catholic Church to uphold the human rights of women within its own structures and practices undermines
the call of the Church for justice in our world.

%62 \Wegen dieser Erfahrung von Unterdriickung gewinnt das Thema Macht eine wachsende Bedeutung in der feministischen Befreiungstheologie.
So schreiben die Schweizer Veranstalterinnen zu einer Akademietagung zum Thema "Frauen und Macht": "Wir haben bisher oft von Macht iiber
Frauen und von uns als Opfern gesprochen, weniger aber iber unsere eigene Macht und der Angst davor, den Schwierigkeiten damit. An der
Tagung 'Frauen und Macht' wollten wir dagegen nicht primar iiber Ohnmachtserfahrungen reden, sondern uns mit der eigenen Macht auseinander-
setzen.

Viele Frauen lehnen es ab, Macht zu wollen und schlagen ein anderes Wort vor, z.B. Starke. Es ist jedoch herausfordernd, beim Wort MACHT zu
bleiben, es meint das Gegenteil von Ohnmacht und Passivitat.

Wenn wir keine Macht wollen, dann lassen wir andere zu und untersttzen sie. Wollen wir jedoch etwas VVerdndern, dann brauchen wir eigene Macht.
Aber welche? Und wie kommen wir dazu? Wir muissen Macht in unserem Sinn definieren, d.h. es soll keine zerstdrerische sein, die davon lebt,
Macht uiber andere auszutiben, sondern eine 'Macht des fiir uns und fiireinander Lebendigseins'." Frauen und Macht.

563 Boserup, Die 6konomische Rolle der Frau.
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2. Auf der Suche von Frauen nach einem neuen Selbstbewuf3tsein, nach Anerkennung ihrer Wiirde, nach einer ge-
rechteren Verteilung der Lebenschancen greifen Christinnen auf die biblischen Frauengestalten zurlick. Die Begeg-
nung mit ihnen in der Bibelarbeit, dient weniger der Erkundung der Geschichte Gottes mit Israel, sondern soll im
Umkreis des auch heute noch mit uns pilgernden Gottes das SelbstbewuRtsein von Frauen stirken.>%* Solche bibli-
sche Frauengestalten sind Mirjam®%>, Ruth®®, Tamar®®’, Sarah, Rebecca®®, Rachel und Lea, Vaschti und Deborah®.
Auch die Frauen, die in der friihen Kirche Apostel und Gemeindevorsteherinnen waren, werden in Erinnerung ge-
bracht.>”® Mit "Betroffenheit" werden die Geschichten von Maria Magdalena, Junia®’, Priska, Phébe®’2, und vor
allem von Maria gelesen.>”® Hohe Aufmerksamkeit wird bei dieser Lektiire biblischer Frauengeschichten jenen kul-
turellen Schichten der Bibel geschenkt, von denen angenommen wird, dal8 sie noch nicht aus der Zeit des bibli-
schen Patriarchats stammen, sondern Uiberschichtete Reste einer vorbiblischen matriarchalen Kultur sind. So wird
Uber mythische Bilder und Erzdhlungen, die in den biblischen Texten erhalten sind, welche die Eigenart des Weibli-
chen auch inmitten einer patriarchalen Tradition unbeschadigt aufbewahren konnten, ein Erkenntniszuwachs er-
hofft. AuBerbiblische und nichtliterarische Texte werden herangezogen, um die Situation der Frauen von heute auf-
zuhellen.

2. Positionen

Solche biblische Texte rechtfertigen eine Reihe von Positionen, die Christinnen in Gesellschaft und Kirche vertreten.

1. Gefordert wird in uneingeschrankte Anerkennung der Personwiirde der Frau. Bei aller unterschiedlichen Auspra-
gung der Geschlechter muR die fundamentale Gleichheit von Frauen und Mannern als Personen anerkannt sein. Im
Umkreis des Glaubens wird dies mit der Unmittelbarkeit jedes Menschen zu Gott und mit der Erlésung aller durch
Jesus Christus begriindet. Wer mystisch in den uns in Jesus nahe gekommenen Gott eintaucht, einwurzelt, kann
beanspruchen, daB sie/er in ihm "einer", eins geworden ist mit allen und daher alle anderen Unterschiede nachge-
ordnet sind: "lhr alle seid durch den Glauben Séhne Gottes in Christus Jesus. Denn ihr alle, die ihr auf Christus ge-
tauft seid, habt Christus (als Gewand) angelegt. Es gibt nicht mehr Juden und Griechen, nicht Sklaven und Freie,
nicht Mann und Frau; denn ihr alle seid 'einer' in Christus"(Gal 3,28). Diese fundamentale Gleichheit aller ChristIn-
nen macht die fundamentale Gleichheit aller Menschen anschaulich. Die Regel muf heiRen: Weil nur ein Gott ist,
also ist jeder einer von uns, ist jede eine von uns.

Diese fundamentale Gleichheit an menschlicher Wiirde hat Auswirkungen nicht nur im gesellschaftséffentlichen
Bereich, sondern auch fir die privaten Beziehungen zwischen Mann und Frau. Die aus patriarchalen Traditionen
ererbte Unterdriickung von Frauen, die vielfaltigen Formen der Gewalt gegen Frauen, die oftmals im Rahmen einer
komplizierten Verknlpfung wirtschaftlicher und sexueller Elemente (Werbung, "sexploitation") ausgelbt wird, sind

%64 S0 ging man bei der Wahl eines Tagungsthemas in der Paulus-Akademie Ziirich 1983 von eigenen ambivalenten Erfahrungen mit Maria aus:
"Den zum Teil negativen Erfahrungen von Frauen mit dem vorgegebenen Bild Marias stand unser Widerstand entgegen, uns Maria verderben zu
lassen, uns mit Bildern zu begniigen, die Frauen einschrénken, statt ihnen Fille zu verheifRen.

Maria diente ja jahrhundertelang als Modell fiir christliche Frauen. Wir kennen es, und viele von uns haben unter seiner einschrankenden Wirkung
gelitten. Aber mittels Maria wurden nicht nur patriarchalistische Vorstellungsmuster unterstiitzt. Haben wir nicht auch andere Erfahrungen mit
Maria gemacht? Und gibt es in dieser Symbolgestalt nicht auch Elemente, die flir Frauen wichtig sein kdnnten? Mit Hilfe von Maria hat man Frauen
zu Demut angehalten, aber Maria ist gleichzeitig Symbol weiblicher Macht, denn das Christentum konnte sich nicht ohne starkes weibliches Symbol
durchsetzen. Maria ist zudem die einzige gottnahe weibliche Gestalt in dieser Religion. Schon dies ist ein Grund, ihr genauer nachzuspiiren. Wir
wollten jedenfalls nicht leichtfertig von ihr Abschied nehmen, ohne den Versuch gewagt zu haben, unsere eigenen Wege zu ihr zu suchen.

Fragen wie folgende haben und in der VVorbereitung beschéftigt: Was bedeutet uns z.B. die prophetische Dimension Marias, wie sie im Magnifikat
zum Ausdruck kommt? Ist es uns wichtig, dafl Marienkirchen dort entstanden sind, wo frilher Tempel weiblicher Gottheiten zu finden waren? Was
wissen wir von den Attributen Marias, die sich haufig mit denjenigen von Goéttinnen decken? Ist es fur uns inspirierend, den Titel 'Jungfrau’ nicht
mehr als Bezeichnung fiir sexuelle Abstinenz zu verstehen, sondern als Bild fiir weibliche Autonomie? Was heif3t fiir uns Maria, die Miterldserin,
was der Titel 'Gottesmutter'?"

565 Biblische Frauen. - Baternay, Mirjam - Maria, 106-112.

56 Rieger, Feministische Bibellektiire, 222-231.

%67 Schiingel-Straumann, Tamar, 148-157.

568 Schirmer, Mittergeschichten, 232-240.

569 Schiingel-Straumann, Frauen, 496-506.

570 Albrecht, Ungehorsam, 199-210.

571 Brooten, Junia, 148-151.

572 Schiissler-Fiorenza, Phoebe, 162f.

578 Moltmann-Wendel, Ein eigener Mensch. - Das Themenheft Maria in der Kirchen: Concilium 19(1983).
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auf dem Boden der von Christen beanspruchten Hoffnungstexte nicht haltbar, sondern erhalten im Umkreis christli-
cher Theologie die Qualifikation von Siinde.5’* Dasselbe gilt fiir Gewalt, die Frauen/Madchen von Ménner innerhalb
und auBerhalb der Familie angetan wird.>’®

2. Auf dem Boden der ganzen biblischen Tradition wird als Ziel eine gerechte und auf dem Weg dahin eine gerech-
tere Verteilung der Lebenschancen zwischen Frauen und Mannern eingefordert. Die Anliegen der
Frauen(rechts)bewegung erhalten so auf dem Boden der biblischen Tradition eine religiose Begriindung: Auswei-
tung der Bildungschancen, Zugang zu gesellschaftlich verwalteter Arbeit, gleicher Lohn fiir gleiche Arbeit, angemes-
sene Aufstiegsmoglichkeiten. Frauen, die sich auf die biblische Tradition stiitzen, sind fiir eine Arbeit in der
Frauen(rechts)bewegung religiés hochmotiviert.>’®

Gegen jegliche Gewalt gegen und Diskriminierung von Frauen haben sich die christlichen Kirchen 1989 in Basel ge-
meinsam gewandt: "Jede Diskriminierung der Frauen, z.B. bei Entlohnung und Einstellungsbedingungen, sollte be-
seitigt werden. Gewalt gegen Frauen mull unterbleiben. Frauen in besonders schwierigen Situationen, wie z.B.als
alleinerziehende Mitter oder als Opfer von Gewalt, sollen ausreichenden Schutz genieRen.">””

3. Christliche Frauen fordern auf dem Weg zu einer solchen auch fir sie gerechteren Gesellschaft Partizipation an
allen Entscheidungsprozessen in Kirche und Gesellschaft. Voraussetzung dafir ist (weltweit gesehen) die Schaffung
partizipatorischer Entscheidungs-Strukturen in Kirche und Gesellschaft. Zu den zu schaffenden Voraussetzungen
gehort aber auch eine intensive BewuRtseinsbildung unter den Frauen vor allem in Frauengruppen: Sie sollen ihre
Lage deutlicher erkennen lernen und sich so fiir eine Beteiligung an gesellschaftlich-kirchlichen Entwicklungen be-
reiten. Fiir Christinnen sind dabei gesellschaftliche und kirchliche Partizipation unteilbar. Sie akzeptieren nicht, da
die Kirche fur Frauen in der Gesellschaft Partizipation fordert, aber auf eigenem Boden nur begrenzt zulaft.

Einmiitig haben daher die christlichen Kirchen Europas auch der Europdischen Okumenischen Versammlung in Ba-
sel 1989 beschlossen: "Wir fordern unsere Kirchen dazu auf, Frauen sehr viel starker an den Entscheidungsfin-
dungsprozessen zu beteiligen und in das kirchliche Leben einzubeziehen, dafiir zu sorgen, daB sie gleichberechtigt
in kirchlichen Gremien und theologischen Fakultdten vertreten sind, in einen tiefgehenden Dialog mit der feministi-
schen Theologie einzutreten und das 6kumenische Engagement von Frauen anzuerkennen und zu férdern.">’®

Unbeschadet der Frage nach der Zulassung von Frauen zum kirchlichen Amt verlangen auch in der katholischen Kir-
che Frauen einen angemessenen Zugang zu kirchlichen Entscheidungsvorgéngen.>”® Sie sehen nicht ein, warum die
fiir die kirchliche Gemeinschaft mafRgeblichen Entscheidung allein von mannlichen Amtstragern getroffen werden,
was Frauen stets zu "Objekten der Entscheidungen" von Kirchenmannern macht. Sie fordern die Regel ein, daf} an
Entscheidungen die Betroffenen ein Recht haben mitzuwirken. So fordern manche, daf Frauen in allen kirchlichen
Entscheidungsgremien Sitz und Stimme haben: in Bischofskonferenzen, Bischofssynoden, Konzilien. DaR dort (wie
es in der letzten Zeit schon tblich wurde) ihr Rat gehort wird, betrachten sie zwar als historischen Fortschritt, reicht
ihnen aber nicht aus.

Es gibt auch eine breite Bewegung unter katholischen Frauen, die eine Zulassung zu kirchlichen Amtern wiinschen
und diese auch theologisch fiir gerechtfertigt ansehen. Erleichtert werden soll eine solche Beteiligung nicht nur an
den Entscheidungsvorgédngen, sondern auch an der Dienstvollmacht des Amtes durch die Auffacherung des "einen
Amtes" in viele Amter. Dann gehe es ndmlich nicht mehr um die fiir die katholische Kirche offenkundig sehr schwie-
rige Frage der Zulassung von Frauen zum Priesteramt, sondern um die Beteiligung an vielfiltigen anderen Amtern:
am Amt der Diakonie, der Theologie, der Leitung von Akademien, der schulischen und auBerschulischen Katechese.

4. Ein far den Wandel des SelbstbewuRtseins und der Rolle von Frauen in Gesellschaft und Kirche wichtige Arbeit ist
das Studien der iberkommenen "Legitimationssysteme", also jener (auch religiésen) Begriindungszusammen-
hange, mit denen die bisherigen Rollenmuster als unverdnderlich gelten konnten. In der kritischen Auseinanderset-
zung mit der Bibel wird darauf hingewiesen, dal} viele biblische Texte in einem den Frauen nicht giinstigen Kontext
verfallt wurden. Die Hypothese wird formuliert, dal® dieser Kontext nicht zum Kerygma der Bibel gehort, wie ja

574 S0 nennt Johannes Paul I1. die Unterdriickung der Frau durch den Mann "Siinde": Johannes Paul 11., Mulieris dignitatem, 10. - Kamphaus, Frauen
in der Kirche, 10f. - Gutting, Offensive.

57 Nach einer Meldung der Siiddeutschen Zeitung vom 10.7.1989 (155/1989) miRhandeln schatzungsweise vier Millionen deutsche Manner die
Partnerin. Einige von ihnen fliichten sich in ein kirchlich eingerichtetes Frauenhaus.

576 Die deutschen Bischofe, Zu Fragen.

577 SchluRdokument, Nr.84h.

578 AaO., Nr.84i.

57 K6nig, Frau und Kirche, 509.
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auch heute unbestritten ist, daf® auch die naturwissenschaftlichen Annahmen der biblischen Texte nicht Offenba-
rungsgut sind, sondern zu jenem Bild- und Sprachmaterial gehoren, in dem die Offenbarung festgehalten und tber-
liefert wurde. So wie kaum noch jemand aus den Schépfungsberichten eine naturwissenschaftliche Theorie der
Weltentstehung ableitet, ist es auch unzuldssig, aus der patriarchalen Bild- und Sprachwelt der Bibel eine Beschrei-
bung der Rollen von Mann und Frau in unserer Gesellschaft und unserer Kirchenzeit abzuleiten.

In der theologischen Forschung von Frauen wird auch zunehmend deutlich gesehen, daR es eine typisch feministi-
sche Versuchung ist, an die Stelle der patriarchalen Bild- und Sprachwelt eine matriarchale "Gegenwelt" zu setzen.
Indem religiése Erfahrungen von mannerzentrierten Bildern und Vorstellungen abgeldst werden (die gewil eine
patriarchale Kultur gerechtfertigt haben) und durch weibliche Bilder und Mythen ersetzt werden, kann es insge-
heim eine neuartige Legitimation feministischer Anliegen durch religiése Bilder geben.>® So wie dann der Vatergott
das Patriarchat (bedauerlicher Weise, sagen Frauen zurecht) gerechtfertigt hat, kann umgekehrt heute die Rede
von einer Muttergottin (bedauerlicher Weise) eine Art Matriarchat legitimieren. Es wéare besser, eine Neudefinition
der Geschlechterrollen ohne diesen legitimatorischen Ruickgriff auf das Gottesbild zu versuchen. So gut es ist, Gott
als Vater und Mutter zu bezeichnen: Es soll weder vergessen werden, daR er/sie dies stets nur analog ist>®!, und
dald sich vor allem diese begrenzte Bildrede liber Gott nicht zur Rechtfertigung profaner Interessen eignet. Hinter
diese wissenssoziologische und religionskritische Einsicht heutiger Theologie sollte auch die von Frauen betriebene
Theologie nicht zuriickfallen, zumal ja Frauen selbst sehr empfindlich gegen einen solchen Gebrauch Gottes zu
Gunsten der Manner reagieren. Eine gediegene Theologie des Heiligen Geistes kénnte solchen legitimatorischen
MiRbrauch Gottes unterbinden. Der Heilige Geist ware dann nicht das Weibliche in Gott, sondern wiirde uns daran
erinnern, daB Gott der ganz Andere, der Unvorstellbare ist, also auch jenseits unserer Bilder von Mann und Frau.

5. Als Zugewinn einer ausgeweiteten Partizipation von Frauen in allen Bereichen des kirchlichen und gesellschaftli-
chen Lebens wird nicht nur das Ganzwerden von einzelnen Mannern und Frauen erhofft, sondern auch die Entwick-
lung einer Gestalt von Gesellschaft und Kirche, die menschlicher sind und daher auch mehr Zukunftshoffnung in
sich tragen.

Diese Zuversicht stltzt sich auf die Erkenntnis, dal’ die gegenwartige Gestalt der Gesellschaft sich vornehmlich dem
"halbierten Mann" und seinen dominanten Merkmalen verdanken.*®? Zu diesen Eigenschaften des "halbierten
Mannes" zahlen Erfolg, gewinnen, nach oben drangen, sich gewaltsam durchsetzen, siegen, starker sein als, veran-
dern und eingreifen, Uberwinden von Grenzen, Fortschritt. Die moderne Fortschrittszivilisation sei das Ergebnis der
Politik dieses halbierten Mannes. Die Menschen zahlen aber fiir diese Politik einen hohen Preis. Die MiRachtung
der Grenzen, die Politik der harten Veranderung, der Einsatz von Gewalt, habe in eine Menschheitssituation ge-
fihrt, in der Menschlichkeit vielfach auf der Strecke bleibt und die Zukunft bedroht ist wie noch nie. "Mehr Weib-
lichkeit ware mehr Menschlichkeit". Dabei geht es nicht darum, daR Frauen in der Mannerart sich an der Gestal-
tung von Kirche und Gesellschaft beteiligen, sondern daR Frauen in der ihnen eigenen Weise Verantwortung Gber-
nehmen kénnen. Neu Ziige kénnten so in die Politik (der Kirche, der Gesellschaft) eingehen: Das Achten von Gren-
zen, die Fahigkeit zu Gewaltlosigkeit, der Sinn fiir das Verschonen, die Aufmerksamkeit fiir das Lebensrecht aller,
auch der auBermenschlichen Mitwelt, der Sinn fiir die Verganglichkeit, fiir die Zyklen von Geborenwerden und Ster-
ben. Nicht mehr ein unbegrenzter mannlicher Fortschrittswahn ware die insgeheime Orientierung fur die "Politik",
sondern der Versuch, menschenwiirdiges Leben fiir moglichst viele innerhalb der Grenzen unserer Welt zu finden.

6. Auch fiir die bisherige "Mannerkirche" wird durch ausgeweitete Partizipation von (ganzen) Frauen ein Zugewinn
erhofft. Nicht mehr das Machen, nicht allein die harte Rationalitat des Wortes wiirde zdhlen, nicht mehr das Po-

580 Es gehort freilich zu den groRen Errungenschaften einer von Mannern und in der "Vatersprache" entworfenen Theologie, daR sie den Grund fiir
ihre Uberwindung selbst gelegt hat. Verlangt sie doch in der Gotteslehre (etwa auf dem Konzil von Trient), daB tiber Gott nur nach den Regeln der
Analogie gesprochen werden diirfe: Wir Gott also Vater genannt, so ist sogleich hinzuzufiigen, daf diese Rede unzul&ssig ist, und wenn schon eine
bestimmte gute Eigenschaft von Gott damit angezielt wird, dann trage Gott diese in eminenter Weise in sich. Von hier aus muR sich die Gottesrede
der Kirche und die daraus abgeleiteten Konsequenzen fiir die Kirchenpraxis messen lassen. Dabei wird sich zeigen, daR die kircheneigenen Prinzi-
pien Uber die Gottesrede in der Praxis oftmals vernachléssigt wurden und immer noch werden. Eine muf dann auch klar bleiben: Wenn uber Gott
als "Vater" beispielsweise gesprochen wird, dann ist damit keine Geschlechtsaussage gemacht, sondern es werden Personeigenschaften (wie Fur-
sorglichkeit) benannt und mit Gott in Verbindung gesetzt (so wiederum das Tridentinum oder auch der Katholische Erwachsenenkatechismus der
deutschen Bischofe). Es ware ratsam, wiirde die feministische Theologie, die sich bemdiht, (iber Gott in der "Muttersprache™ zu reden, nicht hinter
die Errungenschaften der Ménnertheologie zurlickfallen. Auch die Rede in der "Muttersprache" brleibt ndmlich einerseits zutiefst analog, bietet
zugleich aber die Gefahr, dal nun analoge Gotteshilder fiir den Geschlechterstreit miBbraucht werden.

%81 Rgper, Ist Gott ein Mann?

%82 Zulehner, Mannerbefreiung - neue Phase im Geschlechterstreit?, 257-261.
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chen auf amtliche Macht, nicht mehr der hektische Pastoralbetrieb einer Servicekirche, nicht mehr die Anstrengun-
gen einer angestrengten Blirokratie, nicht mehr das dngstliche Zdhlen der Kirchenmitglieder, nicht mehr die Versu-
chung zu einer harten "Rambo-Pastoral" stiinden dann im Vordergrund der Wahrnehmung der Kirche.

Hinzu kdame der Sinn fiir das Erleiden, die Sympathie flr das vielfaltige Leid von Menschen in ausweglosen lebens-
geschichtlichen Situationen; wiedergewonnen werden kdnnte in der Liturgie zur Rationalitdt des Wortes das Bild,
das Vorverbale, das Gemuthafte, welches nachweislich viel tiefere Schichten der menschlichen Seele erreicht; hinzu
kdame ein Vorrang der Koinonia vor pastoraler Arbeit, der Geschwisterlichkeit vor dem Einfordern von amtlicher
Vollmacht; eine Kirche, die starker weibliche Ziige hinzugewdnne, ware wieder eher "Mutter des Glaubens", in der
das geduldige Wachstum mehr zahlt als das harte, dogmatisch oder juristische Alles- oder Nichts. Es ware eine Kir-
che, die etwas von der mutterlicher Barmherzigkeit Gottes an sich triige, der man nicht mehr vorwerfen miifite, sie
sei im Vergleich zu Gott hartherzig, zu wenig giitig.>® Es wire eine Kirche, in der die Gleichheit aller geachtet wird
und die Angst, dal’ diese neue Aufmerksamkeit fiir die Gleichheit an Wiirde und Berufung die besonderen Berufun-
gen aller, auch des Amtes, zerstort, begraben werden kann. Es ware eine Kirche der Koinonie und der Diakonie: wo-
bei diese gelebten Wahrheiten die wichtigste Form der Verkiindigung jenes Gottes ist, der sein Volk als Hoffnungs-
ort inmitten der Menschheit auch heute, vor unseren Augen, begriindet: Eine Kirche, die also nicht nur (mannliche)
Hoffnungsworte (z.B.Friedensworte) macht, sondern selbst ein Hoffnungsort (z.B. Friedensort) ist. Eine Kirche, die
durch alle ihre Mitglieder die Wahrheit vorab tut, und nicht allein durch mannliche Amtstrager und andere (mannli-
che und weibliche) hauptamtliche Pastoralexperten von ihr redet. Es wére eine Kirche, die nicht Angst macht, son-
dern aufrichtet, das Haupt erheben 1aBt (Lk 21,28); eine, die einem nicht "die Luft nimmt", sondern aufamten laRt
(Apg 3,20).5%

Viele Frauen tragen solch eine auch fiir sie "bewohnbare Kirchenvision">% in sich, spiiren aber zugleich, daR die ge-

genwartige Kirchenentwicklung ihnen nicht entgegenkommt. Viele haben eine "No-future-Erfahrung". Dennoch
engagieren sich viele Frauen weiterhin. Sie lernen, daf8 sich die kirchliche GroRorganisation nur allméahlich, langsam,
in kleinen Schritten verdandern |aRt. Das schaffe vielen aufgeschlossen Frauen in den Kirchen auch den Vorwurf, zu
wenig treu zur Kirche zu stehen. Doch stellen Frauen dagegen, daR es keine "Zeichen eines bésen Geistes" seien,
"wenn Frauen dariber nachdenken, warum sie nicht predigen, die Krankensalbaung spenden oder sich fiir ein Amt
in der Kirche berufen fiihlen dirften". Solche Anliegen kdnnten Frauen nur mit grofRer Geduld und langem Atem in
kleinen Schritten voranbringen. Konkret heiRe dies, alles schon vorhandenen Freirdume zu nutzen und sich mit al-
lem Engagement fiir das Amt der Diakonin einzusetzen. Erst danach solle auch die Ordination der Frau angestrebt
werden. Der Weg der kleine Schritte sei pastoral besser und menschlich sicherer.>8®

(b) Mannerbefreiung

Was in den christlichen Kirchen heute zu entwickeln wiére, ist eine kircheneigene "Méannerbefreiungsbewegung".
Sich dieser Aufgabe anzunehmen, ware nicht zuletzt auch zentrale Aufgabe christlicher Mannervereinigungen in
den Verbanden oder in der katholischen Aktion.>®” Es miiRte gelingen, daR christliche Manner sich ihrer eigenen
Befreiung annehmen, sich dazu mit anderen Mannern zusammentun, um ihre Erfahrungen schlieRlich anderen
Mannern in Kirche und Gesellschaft zur Verfligung zu halten. Klar ist, daf eine solche Mannerbefreiungsbewegung
in der Kirche sich dadurch auszeichnen miifSte, daf® sie auf die christlichen Hoffnungsressourcen zuriickgreift, zu-
gleich aber kritisch mitverfolgt, wie die Kirchen zur gegenwartigen prekaren Lage des "halbierten Mannes" auch
beigetragen haben. Erfreulich ware es, wenn aus dieser Arbeit in Befreiungs-Laboratorien - ein durchaus sinnvolles
Wort, weil diese Befreiung Arbeit (labor), Lebensarbeit verlangt - heraus Textbausteine formuliert werden kénnten,
die sich eine Bischofskonferenz fir ein Hirtenwort Gber die Manner in Kirche und Gesellschaft aneignen konnte.

Entscheidend waére es, daR es zu einem neuen BewulRtsein und in diesem Umkreis zum Versuch kdme, neue Le-
bensmuster fiir den Mann in seiner Beziehung zu sich selbst, zu anderen Mannern, zu Frauen, in Familie und Beruf,
in der Offentlichkeit der Gesellschaft und Kirche entwickeln.

%83 Das Kirchen- und Religionsverstandnis, 34.

%84 Eine solches Kirchenbild wird in verschiedenen Beitragen des neuen Frauenlexikons gezeichnet:

585 Zulehner, Wider die Resignation, 84-87.

%8 Frauen fragen nach ihrer Zukunft in der Kirche: Kathpress 124/30.6.1989, 8a (Sr.Benedikta Hinterberger, OSB, Miinchen).

%87 Die Katholische Mannerbewegung Osterreichs (KMBO) hat sich dieser Aufgabe seit 1988 zugewendet. Eine Studiengruppe wurde eingesetzt.
Diese hat sich ein doppeltes Ziel gesetzt: Die Reform des eigenen Programm als Bewegung und zudem den Entwurf eines "Méanner-Hirtenwortes"
durch Bischofe. Die folgenden Ausfulhrungen stutzen sich weithin auf die Arbeit dieser Studiengruppe.

CXLi



Zur Sensibilisierung von Mannern kénnten engagierte Manner in der Kirche folgende Fragen im Gesprach von Man-
nern (und Frauen) plazieren:

Lebensform

Was ware fiir Sie die ideale Lebensform: alleinleben, in kurzfristigen Beziehungen, in dauerhaften Beziehungen, in
Ehe oder nichtehelichen Lebensgemeinschaften, in Familie?

Konnten sie sich eine alternative Lebensform, etwa eine Wohngemeinschaft vorstellen, in der Alleinlebende und
Paare mit Kindern zusammenleben?

Wer ist lhr vertrautester Mensch? Mit wem besprechen Sie lhre persdnlichen Probleme?

Was ist lhr starkster Wunsch, Ihre groRte Angst, Ihre groRte Sorge in dieser Hinsicht?

Ehe/Partnerschaft

Welches sind fiir Sie die wichtigsten Merkmale einer idealen Partnerschaft?

Was mochten Sie in einer Partnerschaft auf keinen Fall erleben?’

"Manner haben Angst vor Bindungen." Wie sehen Sie das?

"Manner haben von der Ehe, wie sie heute ist, mehr als Frauen." Was sagen Sie dazu?

Die Gegenthese lautet: "Manner sind in der Ehe erprefbar. Frauen nutzen z.B. ihre Beziehungen zu den Kindern als
Machtmittel gegen den Mann aus." Wie stehen Sie zu dieser Aussage?

Was ist lhr starkster Wunsch, Ihre groRte Angst, Ihre groRte Sorge in dieser Hinsicht?

Familie/Kinder

Was bedeuten Kinder fiir Sie? Was lernen Sie von Kindern? Was mochten Sie den Kindern mitgehen? Welche Leitli-
nien haben Sie bei der Erziehung lhrer Kinder?

"Vater kénnen ebenso lieben wie Mutter. Der Brutpflegetrieb des Mannes steht dem der Frau um nichts nach." Se-
hen Sie das auch so?

"Vater haben weniger Beziehung zu ihren Kindern als Mitter." Was meinen Sie dazu?
Wissen lhre Sohne, was Sie wahrend des Tages an lhrer Arbeitsstelle tun?
"Aufgabe des Vaters ist es, den Kindern gegenilber Autoritat hervozukehren." Was sagen Sie dazu?

Koénnten Sie sich vorstellen, daR beide Elternteile jeweils einen Halbtags-Job haben, um sich Kindern und Beruf zu-
gleich widmen zu kénnen?

Arbeiten Sie im Haushalt mit? Konnten Sie sich vorstellen, Hausmann zu sein?

Wie oft kommt es vor, dal’ in der Freizeit ihre Frau Hausarbeit macht, Sie aber bei einem Verein oder in einem
Gasthaus mit Freunden zusammen sind?

Was ist lhr starkster Wunsch, Ihre groRte Angst, Ihre groBte Sorge in dieser Hinsicht?

Sexualitat

In welcher Art von Beziehung wiirden Sie Sexualitdt am liebsten leben: in einer dauerhaften Beziehung zueiner
Partnerin, eher in kurzfristigen Beziehungen zu einer Frau, mit mehreren Frauen, mit oder ohne menschlich-seeli-
sche Verbundenheit...?
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"Méanner wollen Sex, nicht Zartlichkeit und Liebe". Was agen Sie dazu?

"Maéanner sind sexuell aktiv, Frauen passiv". Stimmt das lhrer Meinung nach?

Sollte der Mann grundsatzlich sexuell initiativ sein?

Was ist am wichtigsten, damit sexuelle Kontexte und Beziehungen gelingen?

Was hat Sexualitdt mit Leistungsdruck zu tun?

"Sexuell nicht leistungsfahige Manner gelten wenig in der Gesellschaft". Was sagen Sie dazu?

Sprechen Sie Uber Geflihle und Stérungen in Zusammenhang mit Sexualitdt? Mit wem sprechen Sie dartber (Part-
nerin, Freunde, Berater)?

"Das Sexualleben hat einen groRen EinfluR auf das Selbstwertgefiihl des Mannes." Ist das so?
Haben Sie Schuldgefiihle in Zusammenhang mit Sexualitat? Was l6st diese aus?

"Sexuelle Treue ist dem Mann nicht méglich." Was sagen Sie dazu?

Wie stehen Sie zur Homosexualitat?

Heute wird viel Uber sexuelle Gewalt gegen Madchen und Frauen selbst in der Familie gesprochen. Wie stehen Sie
dazu?

Was ist lhr starkster Wunsch, Ihre groRte Angst, Ihre groBte Sorge in dieser Hinsicht?

Geschlechterrollen

Wie stellen Sie sich eine ideale Aufteilung der Rollen zwischen lhnen und einer Partnerin vor (Aktivitat/Passivitat,
Beschitzerrolle etc.)?

Wer sollte am Beginn einer Beziehung initiativ sein?

"Die Frau soll nur fiir Haushalt und Kinder da sein, der Mann ist dafiir berufstatig und versorgt die Familie finanzi-
ell." Ist das so, soll das so sein?

Wie sollte die Rollenverteilung in Hinblick auf die Familie, auf Kinder und Beruf aussehen?
Wie wirkt sich Ihrer Meinung nach die Veranderung in der Rolle der Frau auf Partnerschaft/Ehe aus?

"Alle flr die Frau und den Mann typischen Eigenschaften sind angeboren, nicht anerzogen." Sehen Sie das so? Wel-
che Eigenschaften sind fiir Sie typisch mannlich und welche typisch weiblich?

Sind Sie nach dem Schema "Ein Bub weint nicht" erzogen worden?
Hatten Sie in Ihrer Kindheit und Jugend positive mannliche Vorbilder?
"Manner sollten auch Gefilihle zeigen." Wie stehen Sie zu dieser Forderung?

Es gibt die These vom "halbierten Mann", die besagt, daR Erziehung und Kultur die Entwicklung bestimmter Fahig-
keiten des Mannes unterbindet, indem sie ihn nur auf Leistung und Harte, auf Gefiihllosigkeit trainiert. Die Manner
haben, so sagt man, eine "harte", Frauen eine "weiche" Liebe. Ist das auch lhre Meinung?

"Manner haben keine tiefen Gefiihle". Stimmt das?

Was ist lhr starkster Wunsch, lhre groRte Angst, Ihre groRte Sorge in dieser Hinsicht?

Beruf

Was ist in Ihrer Berufstdtigkeit am positivsten, was am negativsten?

Flhlen Sie sich im Beruf stark unter Leistungs- und Konkurrenzdruck?
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"Ein Mann, der beruflich nicht aufsteigt, ist ein halber Mann." Was halten Sie von dieser Aussage?

Sind Sie mit Ihrem Arbeitsplatz zufrieden?

Welche Bedeutung hatte fir Sie der Verlust des Arbeitsplatzes?

"Erfolg, Leistung und Anerkennung sind fiir den Mann Fragen von Leben und Tod." Sehen Sie das auch so?

Was ist Ihr starkster Wunsch, Ihre groRte Angst, lhre groBte Sorge in dieser Hinsicht?

Freizeit

Was tun Sie vorwiegend in lhrer Freizeit?

Haben Sie Hobbies? Ist Ihnen in der Freizeit manchmal langweilig, arbeiten Sie deshalb manchmal langer als erfor-
dert?

Was tun Sie, wenn sie frei sind und lhre Frau im Haushalt arbeitet?

Gehoren Sie zu irgendeinem Mannerverein?

Soziales Netz/Freunde

Haben Sie Freunde und Bekannte? Wieviele?
Treffen Sie sich oft mit diesen?
Besprechen Sie mit diesen auch personliche Probleme?

"Oft kommt es in der Ehe deshalb zur Uberforderung, weil ein Partner alle Bediirfnisse abdecken soll und freund-
schaftliche Kontakte zu anderen Personen fehlen." Wie stehen Sie zu einer solchen Behauptung?

Was ist lhr starkster Wunsch, Ihre groRte Angst, Ihre groRte Sorge in dieser Hinsicht?

Herkunftsfamilie

Wie intensiv ist Ihr Kontakt bzw. Ihre Verbundenheit mit Ihrer Herkunftsfamilie?

Wie sehr ahben Sie sich im Lauf der Zeit von den Idealen und Werten lhrer Herkunftsfamilie entfernt?
Von welcher Person wurden Sie in Ihrer Erziehung am meisten gepragt?

Wie war das Verhaltnis zu lhrer Mutter/zu Ihrem Vater?

Was ist |hr starkster Wunsch, Ihre groRte Angst, Ihre groRte Sorge in dieser Hinsicht?

Glaube und Kirche

Wiirden sie sich als gldubig bezeichen, als religiés?

Sind Sie religios erzogen worden?

Welche Beziehung haben Sie zu Pfarrern?

Sind Sie in irgendeiner Form "praktizierend" (Gebet, Kirchenbesuch...)

Kennen Sie die Katholische Mannerbewegung oder eine entsprechende Gemeinschaft von Mannern auf dem Boden
einer christlichen Kirche?

Haben Sie den EinfluB der Kirche in lhrem Leben als hilfreich, als storend oder tiberhaupt nicht erlebt?
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Haben Glaube und Kirche fir Ihre persénlichen Probleme (z.B.Partnerschaft, Lebenssinn, Krankheit, Feste, Solidari-
tat, politisches Engagement) eine Bedeutung?

Wichtige Entscheidung in der Kirche werden von Mannern getroffen. Welche Auswirkungen hat das Ihrer Meinung
nach auf Leben und Gestalt der Kirche?

"Wiirden Frauen mehr Entscheidungen in der Kirche mitverantworten, die Kirche wiirde ganz anders aussehen."
Was sagen Sie dazu?

Unterstlitzt die Kirche das iberkommene Méannerbild?

Welchen Beitrag kénnte Ihrer Meinung nach die Kirche zur Entwicklung einer fiir den Mann glinstigeren Manner-
rolle leisten?

Welche biblische Manner fallen lhnen ein? Ist der eine oder andere darunter, den Sie als Vorbild bezeichnen kénn-
ten?

Was agen Sie zur Person Jesu? Was bewegt Sie an ihm, was gefillt ihnen nicht?
Wie stellen Sie sich Gott vor?
Welche Bedeutung hat fiir Sie Leid? Wie ergeht es Ihnen personlich, wenn Sie krank sind, leiden?

Was ist hr starkster Wunsch, Ihre grofSte Angst, Ihre groRRte Sorge in dieser Hinsicht?

Politik/Gesellschaft

"Die heutigen Krisen der Menschheit (wie Hochriistung, Umweltzerstérung, Ausbeutung, Unterdriickung) sind von
Mannern verursacht." Teilen Sie diese Ansicht?

Was halten Sie von der Gegenthese: "Fortschritte in Wissenschaft und Technik sind ménnliche Errungenschaften."

Gesundheit

"Manner flichten in Leistung und Arbeit, verdrangen Probleme und Schwachen und haben deshalb haufig psycho-
somatische Beschwerden." Finden Sie diese These in lhrem Bekanntenkreis bestétigt.

Manner haben die Ihnen eigenen Todesarten: Magen- und Darmgeschwiire, Herzversagen.

Identitat/Selbstwertgefiihl

Sind Sie mit Ihrer Rolle in Partnerschaft, Familie, Beruf, Gesellschaft und Kirche zufrieden?

Haben Sie manchmal das Bedirfnis, aus all dem (ganz oder teilweise) auszusteigen? Haben Sie schon konkrete
Moglichkeiten erwogen bzw. sind Sie schon einmal "ausgestiegen" (Berufswechsel, Scheidung, zuséatzliche Freun-
din)?

Haben Sie in Inrem Leben Anzeichen einer Midlife-Crisis beobachtet? Empfinden Sie dies als Bedrohung oder
Chance?

Was verbinden Sie mit den Stichworten "Mannerbefreiung" und "neue Rolle des Mannes"?
Was wiirden Sie gern an |hrer Rolle dndern? Hinsichtlich der Partnerschaft, im Beruf, in der Familie?

Was ist |hr starkster Wunsch, Ihre grofRte Angst, Ihre groRte Sorge in dieser Hinsicht?

Autoritat

"Manner sind unfreier als Frauen. Sie fiihlen sich Autoritdten und Normen gegentiber mehr verpflichtet." Stimmt
das?
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"Maéanner neigen dazu, »nach oben nach unten Indem im Raum der Kirche solche Fragen plaziert werden, sich ein-
zelne Manner und auch Mannerrunden damit befassen, konnte ein Beitrag zur Anreicherung der verarmten "Man-
nerrolle" in unserer Gesellschaft geleistet werden. Dabei ginge es darum, bei Mannern nicht Schuldgefiihle aufzu-
bauen, sondern ererbte Beschddigungen abzubauen. Bei einer solchen von der Kirche unterstiitzten "Mannerbe-
freiung" ginge es auch nicht darum, dal} Manner "weiblicher" oder gar "weibisch" werden. Anzustreben ist der
ganze Mann, den Richard Rohr den "Wilden Mann" genannt hat. Leitbilder sind fiir Ihnen Johannes, der zartliche
Lieblingsjiinger Jesu ebenso wie Johannes der Taufer in der Wildnis der Wiiste.>®

(c) "Als Mann und Frau schuf er sie" (Gen 1,27)

Angestrebt wird von Frauen, und zenehmend auch von Mannern, die Uberwindung patriarchaler Elemente in Ge-
sellschaft und Kirche. An ihre Stelle sollen aber nicht einseitig matriarchale Muster treten. Die kommende Gesell-
schaft wird nicht dadurch entstehen, daR "halbierte Frauen und Manner" einander ergdnzen, sondern daR (mog-
lichst) ganz gewordene Manner und Frauen zusammen zum Wohl aller zusammenwirken. Eine solche Gesellschaft
wird mannweiblich, androgyn genannt.>® Das Verhiltnis von Frauen und Mannern wird in ihr nicht durch "Komple-
mentaritat" (1/2+1/2=1) geprigt, sondern durch "Reziprozitit" (1+1=1).5%

Umstritten ist die Frage, ob die erwilinschte Entwicklung von Frauen und Madnnern, damit einer "androgynen Gesell-
schaft" und einer Kirche, die dem Genesiswort "als Mann und Frau schuf er sie" (Gen 1,27) folgt, getrennt von den
Frauen bzw.Mannern oder zusammen zu geschehen habe. Lange Zeit haben sich Frauengruppen von Mannern ent-
schieden abgegrenzt und umgekehrt. Sie betrachteten diese Abgrenzung als die unerldRliche Voraussetzung fur
eine eigenstandige und eigenmachtige Entwicklung; selbst gutgemeinte Ratschlage der anderen Seite wurden als
storend empfunden.

Es gibt Anzeichen dafiir, dal® diese Abgrenzung der Frauen mit dem Ziel, eine am Schlul® doch von Mannern domi-
nierten Entwicklung zu verhindern, von Frauen zwar nicht aufgegeben, wohl aber eingeschrankt wird: Manner sol-
len in die Entwicklung miteinbezogen werden. Dabei bleibt es durchaus erwiinscht, da auch Manner sich ihrerseits
(in M3nnergruppen) auf sich selbst besinnen.>*! Diese partielle Kooperationsbereitschaft hat ihren Grund in der
Erkenntnis, daR es zur erwiinschten Veranderung in Gesellschaft und Kirche zugunsten der Frauen nur dann kom-
men werde, wenn sich zusammen mit den Frauen auch die Manner verandern. So wird beispielsweise fiir den
kirchlichen Raum angesichts der Neubestimmung des Ortes der Frauen in der Kirche das Prinzip formuliert: Nicht
die Kirche muRB sich dndern, sondern die Manner in der Kirche muissen sich dndern.

(4) Neue Medien - eine (pastorale) Chance?

Die katholische Kirche hat in den letzten Jahrzehnten zu den "sozialen Kommunikationsmitteln" eine bedingt posi-
tive Stellung bezogen: Die Mittel selbst gelten als gut; es kommt aber darauf an, daR sie vom Menschen gut ver-
wendet werden. Die menschenfreundliche Nutzung ist durch Medienpolitik und Medienethik sicherzustellen.

(a) Bestaunenswerte Errungenschaft

Das Dekret des Il.Vatikanischen Konzils tber die sozialen Kommunikatiosmittel bringt die grundsatzlich positive Be-
wertung der Medien so zum Ausdruck: "Unter den erstaunlichen Erfindungen der Technik, welche die menschliche
Geisteskraft gerade in unserer Zeit mit Gottes Hilfe aus der Schopfung entwickelt hat, richtet sich die besondere
Aufmerksambkeit der Kirche auf jene, die sich unmittelbar an den Menschen selbst wenden und neue Wege er-
schlossen haben, um Nachrichten jeder Art, Gedanken und Weisungen leicht mitzuteilen. Unter ihnen treten vor
allem jene 'Mittel' hervor, die in ihrer Eigenart nicht nur den einzelnen Menschen, sondern die Masse und die
ganze menschliche Gesellschaft erreichen und beeinflussen kénnen: die Presse, der Film, der Rundfunk, das Fernse-
hen und andere gleicher Art. Man nennt sie darum zu Recht "soziale Kommunikationsmittel".5%2

58 Rohr, Der wilde Mann.

589 Selbstverstindnis von Frauen heute.

590 Gaspari, ein plus eins ist eins.

591 pilgrim, Manifest fiir den freien Mann. - Ménner.

592 11.Vvatikanisches Konzil, Inter mirifica, 1. - Schmidthiis, Kommentar zum Dekret.
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Das Konzilsdekret erhielt mit einem Viertel ungewshnlich viele "Nein-Stimmen".>®3 Von Konzilsvatern wurde kriti-
siert, da® dem Dekret eine tiefere Kenntnis der sozialen Kommunikation und darin eingebunden der sozialen Kom-
munikationsmittel fehle. Es arbeite mit einem (zu) einfachen kommunikations-theoretischen Modell>**: Dem akti-
ven Sender steht der passive Empfanger gegenliber. Zwischen ihnen ist als (neutrales) Transportmittel fiir die Nach-
richt, die "Sendung", die Information, das Medium.

Diese konzilsinterne Kritik, die auch in Fachkreisen auRerhalb des Konzils ausgesprochen wurde®%, macht verstiand-
lich, daB vom Konzil selbst eine Kommission eingesetzt wurde, die ein neues Pastoralschreiben herausbringen
sollte.>% Dieses erschien nach siebenjihriger Arbeit im Jahre 1971.%%7 In diesen sieben Jahren nach dem Konzil ist
die technologische Entwicklung der Medien in Richtung auf die "Neuen Medien" rasant vorangeschritten: Satelliten
erleichtern die interkontinentale Kommunikation, ganze Regionen wurden verkabelt, damit haben sich neue Mog-
lichkeiten wechselseitiger Kommunikation eroffnet.

Aber auch von diesen "neuen Medien" wird eine technologische Unschuld angenommen. Das Staunen der Konzils-
vater ("Inter mirifica") wird nicht nur zitiert, sondern geteilt: "Die Kirche erblickt in ihnen "Geschenke Gottes", weil
sie nach dem Ratschluf} der géttlichen Vorsehung die Menschen briiderlich verbinden, damit diese im Heilswerk
Gottes mitwirken."> Daher ist die entscheidende Frage immer noch, was die Menschen mit den "unschuldigen
Mitteln" machen.5%

(b) Der erhoffte Zugewinn

In drei alltaglichen Lebensbereichen erhofft das Pastoralschreiben durch die Instrumente der sozialen Kommunika-
tion einen "Fortschritt™:

- Die Welt kommt zu uns ins Haus.
- Die Menschen werden freier.

- Die Menschen kdénnen so untereinander verbunden werden. Eine Weltgesellschaft von Freien wird somit fiir még-
lich gehalten.

(1) Die Welt kommt zu uns

In unseren Uberlegungen zum Frieden sind wir auf das Gefangenendilemma gestoRen. Mit groRer Wahrscheinlich-
keit rechneten die Weltmachte in ihren militdrpolitischen Uberlegungen lange Zeit damit, daR der Gegner eine de-
struktive Politik betreibt. Unter einer solchen Voraussetzung muR die Ristung (und sie ist ein Wahnsinn, eine ver-

brecherische Veruntreuung; sie totet die Armen, auch wenn die Waffen nicht eingesetzt werden) weitergehen.

Es konnte allerdings einen Ausweg geben: Es miilite gelingen, daB die GroBmachte nicht mehr gegeneinander agie-
ren, sondern durch ein gemeinsames Interesse geeint werden. Kooperation ware dann kllger als Handeln aus ge-
genseitigem MifStrauen.

Das Pastoralschreiben Communio ete progressio erhofft auf dem Weg dahin Unterstltzung durch die Instrumente
der sozialen Kommuniation: "Denn sie knlipfen neue Verbindungen unter ihnen und schaffen sozusagen eine neue
Sprache, die es ermoglicht, daR die Menschen einander noch besser kennenlernen und leichter zueinander finden.
Je mehr gegenseitiges Verstandnis und Sympathie wachsen, um so schneller gelangen die Menschen zu Gerechtig-
keit und Frieden, zu Wohlwollen und Wohltun, zu gegenseitiger Hilfe, zur Liebe und endlich zur Einheit."®%

593 Bei der SchluRabstimmung am 4.12.1963 waren 1960 Ja- und 164 Nein-Stimmen abgegeben worden.

5% Dieses Denkmodell fand sich damals auch in der Praktischen Theologie, in der Religionspadagogik und Homiletik. Zu seiner nachkonzilaren
Weiterentwicklung vgl. Handbuch der Verkindigung. - Bartholomdus, Kleine Predigtlehre. - Deussen, Verkindigungsstrategien, 1-10.

5% Schmolke, Information und Massenmedien, 411-436. - E.Gabel hatte noch wéhrend des Konzils kritisiert, daR das Dekret hinter dem Konzil
zuriickbleibe. Denn Grundaussagen des Konzils iber die Kirche, die Kirche in der Welt sowie die Berufung des Laien seien unbericksichtigt
geblieben.

5% Inter mirifica, 23.

597 Communio et progressio.

%8 A0, 2.

59 Durch die (Erb)Siinde werden Kommunikationsmittel in ihr Gegenteil verkehrt. Sie werden Mittel der Kommunikationsverweigerung: Commu-
nio et progressio, 9f.

6% Communio et progressio, 12.
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(2) Befreiung durch Bildung

Mit Hilfe der Kommunikationsinstrumente kann es sodann gelingen, Menschen freier zu machen. Der Zugang zu
Kulturgiitern kann allen eréffnet werden. Auch in Bildung, Erziehung, Unterweisung kdnnen die Medien Fort-
schritte bringen:

"Bildung und Unterweisung auf allen Ebenen ziehen Nutzen aus diesen Medien. Sie leisten groRe Hilfe im Kampf
gegen den Analphabetismus und unterstiitzen die Grundbildung und Weiterbildung. Sie kénnen viel beitragen zum
Wohl der Menschen und ihrer wirklichen Befreiung vor allem in den Gebieten, die sich nur langsam entwickeln. Sie
begriinden und sichern eine groRRere Gleichheit unter den Menschen, indem sie ohne Unterschied allen Schichten
der Gesellschaft den Zugang zu kulturellen Gitern 6ffnen und Freude und Entspannung gewahren. Sie bannen die
sichtbaren und konkreten Dinge des Lebens in Tone und Bilder, sie machen die entlegensten Gebiete und langst
vergangene Zeiten gegenwartig und bereichern so den Geist der Menschen. Mitglieder einer Gesellschaft, die zwar
nicht lesen und schreiben kdnnen, aber eine gewachsene Kultur von hohem menschlichen und sittlichen Wert be-
sitzen, werden durch diese Medien beinahe abrupt mit der Lebensweise der modernen Welt konfrontiert."6%

Es wird sogar angenommen, dal} durch die Werbung fiir Sachgiter und Dienstleistungen der Zugang aller Biirger zu
diesen verbessert wird.®%

(3) Vernetzung

Ein dritter Zugewinn der Instrumente der sozialen Kommunikation ist nach dedem Pastoralschreiben die Vernet-
zung von Menschen. Dies gilt auf mehreren Ebenen:

- Menschen riicken weltweit zusammen, die Menschheitsfamilie, die Weltgesellschaft wird dadurch geschaffen; es
entsteht "das weltumspannende Netz der Kommunikation"®%, eine Art "profaner Katholizitit": "Die Kommunikati-
onsmittel beseitigen in ihrer raschen Entwicklung die zeitlichen und rdaumlichen Schranken, die friiher die Men-
schen trennten. Sie schaffen groRere Nahe und bestandigere Bindung unter den Menschen. Mit ihrer Hilfe dringt
jede Nachricht und Information unaufhdorlich von einem Ende der Welt bis zum anderen und 138t die Menschen am
Leben und Geschehen in der heutigen Welt titigen Anteil nehmen."6%

- Ebenso wichtig ist die Vernetzung im Nahraum.®% Uber das Pastoralschreiben hinaus kann festgehalten werden,
daR Medien im Leben von Menschen, die allein wohnen, eine wichtige Rolle spielen kénnen. Es bilden sich rund um
die Medien Horer- und Seherfamilien, Senioren- Clubs u.d. GewiR: diese Form von Vernetzung ist zwar nicht ideal,
aber, so sagt man, mehr als die oftmals totliche Vereinsamung von alten und alleinlebenden Menschen.

(4) Pastorale Chancen

Es ist nicht zuletzt die Kirche, welche sich fir ihr eigenes Leben von den "neuen Kommunikationsinstrumenten" vie-
lerlei Vorteile erhofft. Schon das Konzil stellte fest: "Die katholische Kirche ist von Christus, dem Herrn, gegriindet,
um allen Menschen das Heil zu bringen, und darum der Verkiindigung des Evangeliums unbedingt verpflichtet. Des-
halb halt sie es fir ihre Pflicht, die Heilsbotschaft auch mit Hilfe der sozialen Kommunikationsmittel zu verkiindigen
und Grundsétze fiir deren richtige Anwendung aufzustellen."%

"Die kirchlichen Oberhirten sollen darum auf diesem Gebiet das mit ihrer Pflicht zur Verkiindigung so eng verbun-
den ist, ihrem Auftrag eilends nachkommen. Auch die mit den sozialen Kommunikationsmitteln arbeitenden Laien

01 AgQ., 20.
802 Zur Werbung: aaO., 69-72.
803 Zur Diskussion um eine Neue Weltinformationsordnung: Roth, Neue Weltinformationsordnung, 18-30. - Ders., Die katholische Kirche, 299-311.

694 Communio et progressio, 20.

85 AQ0Q., 48-62. - Einige Jahre fiihrte die deutsche Bischofskonferenz in Ludwigshafen ein Projekt durch, um die kirchlichen Méglichkeiten des
Kabelfernsehens im Nahbereich zu untersuchen: Lokalmedien. - Nientied, Rickzug, 499f.

6% Communio et progressio, 3.
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sollen vor allem durch Erflllung ihrer jeweiligen Berufsaufgabe mit Sachverstand und in apostolischem Geiste be-
reitwillig fiir Christus Zeugnis ablegen."%"”

Fiir eine prkatisch-theologische Medientheorie sind folgende Uberlegungen wichtig:

1. Die sozialen Kommunkationsmittel kdnnen die Kirche erfahrbar "katholisch" machen. "Weltkirche" entsteht.5%
Die einzelnen Kirchengebiete kdnnen einander erfahren, voneinander lernen. Die gegenseitige Hilfsbereitschaft
wichst, wenn man die Lebenssituation anderer Kirchen konkret anschauen kann.%%°

2. Das medientheoretische Konzept hat nicht nur fir die profane Gesellschaft Folgen, sondern auch fiir die Kirche
selbst. Auch sie wird konkret ja erst durch die Vernetzung der Glaubenden "geschaffen", lebt also als "communio"
von der regen Kommunkation zwischen den Angehdorigen. Also braucht sie selbst nicht nur ein intensives Gesprach.
Kirche ist nur, wenn sie ein lebendiger Gesprdachszusammenhang ist. Isolierte Einzelne sind nicht kirchenbildend.
Uber die Erkenntnisse der Medientheorie wird damit das herkémmliche hierarchisch-monologische Kirchenmodell
fragwiirdig.®1°

3. Dasselbe gilt fir die Vorstellung von Verkiindigung. Diese kann nicht ein "Einreden" des Glaubens sein. Es geht
auch nicht darum, mit Kommunikationsmittel sonst Unerreichbare zu erreichen, um sie dann im Sinn des Evangeli-
ums zu beeinflussen. Vielmehr wird Verkiindigung ein dialogischer Vorgang sein, bei dem die Medien eine be-
grenzte Rolle spielen konnen, gelebten Glauben ins Gesprach zu bringen, Glaubende zu Wort kommen zu lassen, so
ihren Glauben zu bezeugen und damit beizutragen, daR Glaube gezeugt wird.5!

(c) Medientheologie

Medientheorie und Medientheologie®'? befruchten einander. Menschliche Kommunikation griindet in géttlicher
Kommunikation. Theologie der Menschwerdung Gottes ist Theologie der Mitteilung, Theologie des "Gesprachs"
zwischen Gott und Mensch. Christus, "Meister der Kommunikation", ist der Grund und die Begriindung jeglicher
kirchlicher Kommunikation: "Seitdem findet man den tiefsten Grund und das Urbild jeder Gemeinschaft zwischen
Menschen in Gott, der unser menschlicher Bruder wurde und seinen Jingern auftrug, die frohe Botschaft allen
Menschen jeden Alters und jeder Abstammung zu bingen und sie "im Lichte" und "von den Dachern" zu verkin-
den."®13

Kirche wird ihre Botschaft nicht zuletzt deshalb in das gesellschaftliche Gesprach auch am "runden Tisch" der Me-
dien einbringen, um die Eindimensionalitdt des gegenwartigen Lebens durchbrechen zu helfen. "Die Panzerkuppel
der Diesseitigkeit" liegt Giber dem Leben vieler Zeitgenossen und verschliet es "nach oben". Dies verleiht ein Ge-
fahl, unentrinnbar, ausweg- und hoffnungslos eingesperrt zu sein. "Wer diese Sperre zu durchbrechen vermag, hort
auf, unter der Enge zu leiden." Kirche kann durch ihren Beitrag am gesellschaftlichen Gesprach auch am runden
Tisch der Medien diese Verschlossenheit heutiger Zeitgenossen nach oben aufbrechen helfen.*

(d) Medienethik

Damit die Medien diesen erhofften Zugewinn erbringen kénnen, muR der Mensch mit den Medien verantwortlich
umgehen. Wer dafiir (in den kirchlichen Texten) verantwortlich gemacht wird, hangt vom zugrundeliegenden medi-
entheoretischen Konzept ab. Das Konzil weist in "Inter mirifica" gemaRt dem einfachen Sender-Empfanger-Modell
die Haupt-Verantwortung den Sendern und Empfangern zu: Die Empfanger haben ihr Gewissen recht zu bilden,
Zucht und MaR zu halten, sich um ein vertieftes Verstindnis des Empfangenen zu bemiihen.® Die Sender haben
ihrerseits das Gemeinwohl und das Sittengesetz zu achten.®® Die 6ffentliche Gewalt wird schlieBlich aufgefordert,
das Gute zu fordern und durch Mediengesetze zu verhindern, daR Kinder und Jugendliche Schaden nehmen. Die

7 AaO., 13.

808 Bijhimann, Kommunikative Kirche, 282-288.

6% Ein gelungenes Beispiel: 2021 - Kirche auf dem Weg.

610 Communio et progressio, 114-125.

611 Ag0., 126-134. - Dazu: Roegele, Kirche und Massenmedien, 11 284-306. - Pohlmann, Formen heutiger Verkiindigung: Pohlmann geht auf die
Medienverkiindigung nur duRerst knapp ein (206f.) - Stahlin, Offentlichkeitsarbeit, 525-538. - Stammler u.a., Umgang mit Massenmedien, 11 165-
189.

612 Dazu Communio et progressio, 8-15. - Schorsch, Am Anfang war das Wort, 321-331.

613 Communio et progressio, 10.

614 Roegele, Ergénzende Bemerkungen, 29-39.

815 Inter mirifica, 8-10.

66 ARO., 11.
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Ubernahme der funktionalen Theorie vom "runden Medientisch" modifiziert diese medienethischen Imperative.
Beteiligung am "Gesprach" an diesem Medientisch wird zu einer Pflicht fiir Gruppen und einzelne. Diese Pflicht, am
medialen Dialog teilzunehmen ist Teil der umgreifenden Pflicht der Menschen, fir den Aufbau und das Leben der
Gesellschaft Verantwortung zu tragen. Eine dhnliche Pflicht hat auch das Kirchenmitglied. So hélt es das Neue Kir-
chenrecht aus dem Jahre 1983 fir die Pflicht der Kirchenmitglieder, ihre Meinung zu dem, was das Wohl der Kirche
angeht, den geistlichen Hirten mitzuteilen und auch den tibrigen Glaubigen kundzutun. (CIC, cn.212 §3)

Fur den verantwortlichen Umgang mit den (Neuen) Medien hat Glinter Virt zehn medienethische Gebote formu-
liert:

1. Mafnahmen, die den Rezipienten der sozilaen Kommunikation aktivieren (z.B. zur Meinungsduferung, zur Uber-
priifung seiner bisherigen Vorurteile, sind vor MafSnahmen, die den Empfdnger in der Rolle eines passiven Konsu-
menten halten, der Vorzug zu geben. Daraus folgt, dafs der Journalist manchmal den Mut haben sollte, gegen eine
Mehrheit der Bevélkerung zu schreiben. Niveau hat Vorrang vor Effenkthascherei.

2. Die Qualitdt (d.h. in diesem Fall Verstehbarkeit) einer Nachricht hat Voirrang vor einer blofsen Quantitét von
Nachrichten, die nur einer Desorientierung Vorschub leisten. Journalisten diirfen nicht der Versuchung erliegen, fiir
ihre Kollegen oder blofs fiir den Erfolg statt fiir die Empfénger ihre Nachrichten zu schreiben.

3. Den Momenten der Diskontinuitdt darf nicht so sehr Vorrang vor den Momenten der Kontinuitdt eingerdumt wer-
den, daf3 die Wirklichkeit des Bleibenden bedeutungslos erscheint.

4. Es ist darauf zu achten, den Negativmeldungen nicht einen so massiven Vorrang einzurdumen, damit nicht in der
Offentlichen Meinung all das, was gelingt, als bedeutungslos erscheinen muf3. Daraus ergibt sich fiir den Journalis-
ten die Forderung, vermehrt Modelle sozialen Gelingens aufzuspiiren und dartiber zu berichten.

5. Der Ubereinstimmung in grundlegenden Dingen ist vor der iibermdfigen Demonstration der Uneinigkeit der Vor-
rang einzrdumen.

6. Nachrichten, die Kritik zum Inhalt haben, darf einerseits nicht ein so libermdfiger Vorrang eingerdumt werden,
daf3 der Eindruck entsteht, dafs die Verantwortungstrdger ihrer Aufgabe iiberhaupt nicht mehr gerecht werden.
Selbstverstdndlich gilt diese Norm fiir normale Umsténde, denen eine SchwarzweifSmalerei nicht gerecht wird, und
nicht fiir Situationen, in denen Entscheidungstrdger durch Handlungen und Unterlasungen sich nachweislich als ver-
antwortungslos erwiesen haben. Andererseits sollen gerade jene weitreichenden Konflikte, deren Lésung der Gesell-
schaft etwas abverlangen wiirde und die daher héufig zu kurz kommen, in der Berichterstattung eine adédquatere
Darstellung erfahren.

7. Das sittliche Gut der Gewissensfreiheit und kritischen Selbstverantwortlichkeit der Person hat Vorrang vor sémtli-
chen anderen Giitern, zu denen man den Empfdnger dréngen wollte. Zum Guten kann man einen Menschen nicht
zwingen.

8. Die gewissenhafte Handhabung der eingestandenen Subjektivitit hat Vorrang vor dem Versuch, "reine" Objektivi-
tdt vorzuspiegeln.

9. Je gréfSer die vorhersehbare negative Wirkung, desto gewichtiger muf8 der Grund dafiir sein, die Meldung den-
noch zu bringen.

10. Der Schutz der Privatsphdre des Biirgers hat Vorrang vor dem Informationsbediirfnis. Das Gemeinwoh! hat aber
Vorrang, soweit zu seinem Schutz die Offenlegung eines "Geheimnisses" aus dem Privatleben wirklich nétig ist. Kor-
ruption und Verbrechen kénnen nie sittlich berechtigter Gegenstand eines Geheimnisses auf dieser Ebene sein. Das
personale Geheimnis, durch dessen Offenlegung die Identitédt und Wiirde eines Menschen gefdhrdet ist, darf niemals
angetastet werden. Angesicht der vielen Informationen, die ein Journalist erhdilt, ist Diskretion von ihm in besonde-
rer Weise sittlich gefordert.'”

817 \irt, Ethische Normierung, 546-556. - Ahnliche Regeln formulierte: Gottschlich, Journalismus, 117. - Virt, Bausteine einer Ethik, 51-57.
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(e) Verdirbt das Medium die Botschaft?

Die Kirchen Mitteleuropas stehen heute vor der Frage, inwieweit sie sich auf dem expandierenden Medienmarkt
einbringen sollen: Zur Diskussion stehen eigene Kanéle im Fernsehen, die Verbreitung von knappen kirchlichen In-
formationen Gber das BTX-System, die Beteiligung an regionalen Kabelprojekten, die Errichtung kircheneigener
Rundfunkanstalten. Angesichts solcher auch kapitalintensiver Entscheidungen hat die medientheoretische Diskus-
sion in den GroRkirchen wieder zugenommen. Die Positionen unter Kirchenmitgliedern gehen dhnlich wie unter
Medientheoretikern auseinander:

- Die optimistische Richtung pladiert fir eine moglichst extensive Nutzung der medialen Mdglichkeiten fur die Ar-
beit der Kirche, wobei unter dieser Arbeit vor allem die Verbreitung der christlichen Botschaft gemeint ist. Grenzen
werden diesen kirchlichen Medienoptimisten lediglich durch Kapitalknappheit gesetzt.

- Eine andere Stromung unter den Kirchenmitgliedern orientiert sich an den medienkritischen Positionen. Sie pla-
dieren flr einen Ausstieg der Kirche aus der "informationellen Hochriistung" in der Gesellschaft. Der These von der
grundsatzlichen Unschuld er modernen Kommunikationsmittel stehen sie sekptisch gegentiiber. Die Frage wird ge-
stellt, wieweit sich die Medien zur Verkiindigung der befreienden Botschaft eignen?®® Wird das Evangelium nicht
pervertiert? Auch hier gilt: Der Zweck heiligt nicht das Mittel, sondern das Mittel entheiligt dann das Evangelium.

Vor geraumer Zeit haben Werbefachleute der katholischen Kirche in der Bundesrepublik Deutschland vorgeschla-
gen, im Rahmen der Fernsehwerbung auch "Werbung fir den Glauben" zu machen.107 Kann aber fiir den Gottes-
glauben zwischen der Werbung fiir Kaffee, Waschmittel und Zigaretten "geworben" werden?

In der Schweiz wurde ein kinstlerisch begabter Ordensmann, der in einem Jugendgefangnis arbeitet, gebeten, sich
als Sprecher in der kirchlich verantworteten Fernsehzeit zur Verfligung zu stellen. Bei einer Probeaufnahme sollte
seine Eignung gepriift werden. Sein Auftritt war kurz. "Liebe Zuseherinnen und Zuseher", so begann er, "heute ist
unser Thema Gott. Wir schalten jetzt fiir die folgenden vier Minuten den Sender ab, damit sie mit anderen iber
Gott reden kénnen!" Der Pater wurde als nicht geeignet befunden.

Mit Kritik versehen wird in der praktisch-theologischen Mediendiskussion der Versuch zumal finanzstarker Kirchen,
ein eigenes Medienfenster zu kaufen, um die christliche Botschaft in der sdkularen BewuRtseinslandschaft wirksa-
mer plazieren zu kdnnen.108 An einem solchen verklndigungspolitischen Vorgang wird kritisiert, daf dieser kapi-
talintensive Weg zum Eingestandnis dafir werden kann, daR die Kirche selbst zu wenig lebendig ist, daR sie von
selbst in den Medien vorkommt. Denn wo Leben vorkommt, 6ffnen sich von selbst Medienfenster. Wo zum gesell-
schaftlich Gewohnten alternativ gelebt wird, werden Menschen aufmerksam. Statt daher "stindhaft teure" Medien-
fenster zu kaufen, wére es besser, Christen wiirden in ihren Gemeinden110 geschwisterlich leben und Gottes Lei-
denschaft fir die Menschen teilen. Eine solche Kirche wiirde selbst zu einem "Gericht" werden, das die Medien
nicht Gberhdren werden.

- Allerdings gibt es in den medien-kritischen Kreisen der GroRkirchen (dhnlich wie unter den Alternativen in der Ge-
sellschaft) neuere Uberlegungen mit dem Ziel, die neuen technologischen Kommunikationsméglichkeiten auch fiir
ihre kirchlichen Anliegen zu nutzen. Die Ekklesiogenese, die sie wiinschen, ist ja keine zentralistische, keine kleri-
kale, sondern eine, die durch die Vernetzung von Glaubenden in den Gemeinschaften der Kirche geschieht. Die Me-
dien kénnen bei dieser Bildung einer vernetzten Kirche eine maRgebliche Rolle spielen. Kleine Offentlichkeiten kén-
nen aufgebaut werden, ohne die es keine vernetzte Kirche geben kann. Die neuen Medien kénnen die Vorausset-
zung dafur schaffen, daR in kurzer Zeit sich viele Kirchenmitglieder tiber aktuelle Ereignisse informieren, eine ei-
gene Meinung bilden und sich zu 6ffentlich wahrnehmbaren Aktionen zusammenschlieBen konnen. Die Alternati-
ven auch in der Kirche sind somit dabei zu prifen, ob nicht auch sie das "Kabel kapern" sollen, um mit der von
ihnen ertraumten Gestalt von Kirche voranzukommen.

(5) Grundeinkommen ohne Arbeit

Wenn auch nicht immer rechtzeitig genug, so hat sich zumal die katholische Kirche in Mitteleuropa mit der Sozialen
Frage, dem Schicksal der arbeitenden Bevdlkerung auseinandergesetzt und sich theoretisch wie praktisch fir eine
Losung eingesetzt.scha Es ist Karl Marx selbst, der dies in einem Brief an Engels im Jahre 1869 bezeugte: "Bei dieser

618 Rahner, Probleme, 387-390. - Fuchs, Relevanzverlust, 958-965. - Egger u.a., Offentlichkeit, 61-83.
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Tour durch Belgien, Aufenthalt in Aachen und Fahrt den Rhein hinab habe ich mich Gberzeugt, daB energisch, spezi-
ell in katholischen Gegenden, gegen die Pfaffen losgegangen werden muR...Die Hunde kokettieren, wo es passend
erscheint, mit der Arbeiterfrage."5°

Auch angesichts der Neuen Sozialen Frage sind Kreise der Kirche tatig. Abgesehen von den weltweiten Bemihun-
gen einer Praxis und Theologie der Befreiung, welche in den Landern der Unterdriickung die alte Tradition der Ka-
tholischen Soziallehre fortsetzt, gibt es auch in den hochindustrialisierten Landern Kreise von Christen, die die Neue
Soziale Frage im Umkreis der Informatisierung analysieren und Losungmodelle entwerfen. Ziel ist auch bei diesen
Bemiihungen eine gerechtere Verteilung der Lebenschancen zwischen den Biirgern auch hochmoderner Gesell-
schaften: Ist also der Versuch, eine neue Apartheid-Gesellschaft zu verhindern, in der ein Teil der Biirger (die Ar-
beitsplatz-Besitzer sind) auf dem Riicken der Arbeitsplatzlosen immer reicher werden.

Um einer solchen Gesellschaftspaltung entgegenzuwirken, sind heute mehrere Lésungswege im Gesprach. Christen
sind an diesem Gesprach mafRgeblich beteiligt.

(a) Gerechte Verteilung der Arbeit

Der Bensberger Kreis hat 1984 eine Erkldrung lber Arbeitslosigkeit und Umverteilung von Arbeit abgegeben. Die
Optionen dieses Kreises, eines Zusammenschlusses engagierter Christen, sind:

- Sofortige Realisierung der 35-Stunden-Woche als einer MalRnahme, die einen "wirksamen Ausgleich des vor allem
durch den Austausch von Menschen und Automaten weiterhin zu erwartenden Personalabbaus";

- "Wesentlich ist, daR das Prinzip des 'Teilens von Arbeit' mit dem Ziel 'Arbeit fiur alle' und der Aufrechterhaltung
des sozialen Netzes trotz Abbaus gesellschaftlich notwendiger Arbeitszeit...schnell und mit der heute notwendigen
groBRtmoglichen Wirksamkeit in die Tat umgesetzt wird."

- Den unteren Lohngruppen sollte ein voller Lohnausgleich gewadhrt werden, um den realen Besitzstand zu si-
chern."620

Die Verfasser des Papiers sind sich der Grenzen dieser Optionen durchaus bewuBt. Die gegenwartigen Herrschafts-
verhéltnisse in der Wirtschaft, die ungerechte Weltwirtschaftsordnung verhindern, dal die andréangenden Fragen
gerecht gelost werden. Sie sehen auch, daR die Verkiirzung der Arbeitszeit keine Zauberformel ist, um angemessen
auf die Herausforderungen zu reagieren, die aus menschenentleerten Produktions- und Dienststdtten erwachsen
werden. Bemerkenswert sind auch die Wiinsche der Betroffenen zur Arbeitszeit.(ABB.3)

ABBILDUNG: WUNSCHE ZUR ARBEITSZEIT/FREIZEITGEWINN

In solchen Uberlegungen wird deutlich: "Die Frage ist nicht mehr die, wie man die Friichte der Arbeit gerecht ver-
teilt, sondern wie man die Konsequenzen der Nichtarbeit ertriglich macht."®2!
(b) Gerechte Verteilung des gesellschaftlich erwirtschafteten Reichtums

Ein weitergehender Vorschlag wurde von der Katholischen Sozialakademie Osterreichs unter dem Programmwort
"Grundeinkommen ohne Arbeit" gemacht.5?

619 Marx-Engels, Briefwechsel Berlin 1950, IV 272.

620 Arpeitslosigkeit und Umverteilung, 1V.

621 A3Q.

622 Biichele u.a., Grundeinkommen ohne Arbeit. - Kress, Lohn ohne Arbeit?, 13-15. - Fritsch, Das Prinzip Offenheit. - Dahrendorf, Fir jeden Biirger,
32. - Schaff, Wohin fuhrt der Weg? - Fritsch rechnet beispielweise fiir die Bundesrepbulik Deutschland: "GemaR Statistischem Jahrbuch 1984
betrugen die im Sozialbudget ausgewiesenen Leistungen 1983 insgesamt 537 Milliarden Mark. Finanziert wurden diese Leistungen zur Hauptsache
aus Beitragen der versicherten Arbeitnehmer und Arbeitgeber sowie aus 6ffentlichen und nichtéffentlichen Mitteln. Die Sozialleistungen setzen sich
aus einer Vielzahl von Posten zusammen, wie gesetzliche Rentenversicherung, gesetzliche Krankenversicherung, gesetzliche Unfallversicherung,
Arbeitsforderung, Kindergeld, Altershilfe fur Landwirte, Pensionen, Familienzuschlége, Beihilfen aller Art, Kriegsopferversorgung, Wiedergutma-
chung, Sozialhilfe, Jugendhilfe, Ausbildungsférderung, Behindertenhilfe, Wohngeld, Ausgaben der Gesunheitsamter fiir 'Beobachtung und Wah-
rung gesundheitlicher Belange der Allgemeinheit', Vermdgenbildung, sozialpolitisch motivierte SteuerermdRigungen, Vergiinstigungen im Woh-
nungswesen, Lastenausgleich. Die Liste ist sicherlich unvollstdndig. Ohne die Gehélter der mit der Bemessung und Verteilung dieser Sozialleistun-
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Gefordert wird ein "Grundeinkommen", d.h.: Jedem Menschen in der Gesellschaft wird verldRlich ein monatliches
Mindesteinkommen bezahlt, unabhéngig davon, ob er einer Erwerbsarbeit nachgeht oder nicht. Gegenwartig
koénnte, so das Modell der Sozialakademie, der Betrag bei etwa 6S 4000.- (DM 600.-) liegen, fir Kinder bei der
Halfte.

Die Lebenschancen von Menschen in der Gesellschaft werden dann nicht mehr durch die Erwerbsarbeit (allein) ver-
teilt. Denn alle Menschen haben das Recht, die Gliter unserer Erde gemeinsam zu nutzen. Von einem neuverstan-
denen Eigentumsrecht her wird das Grundeinkommen ethisch gerechtfertigt. "Gerade in einer Epoche, in der der
Gesellschaft zunehmend die Erwerbsarbeit ausgeht und die Existenzgrundlage vieler Menschen nicht mehr auf der
Erwerbsarbeit beruht, konnte ein Grundeinkommen in gewisser Weise jedem Menschen sein Existenzrecht garan-
tieren. Oder anders gesagt: in einer Zeit, in der die Giter und Dienstleistungen immer mehr von Computern, Robo-
tern und Automaten und immer weniger durch menschliche Arbeitskraft erstellt werden, wird es zunehmend frag-
wirdig, ja sinnlos, GUterversorgung und Guterverteilung vom Einsatz menschlicher Arbeitsleistung abhdngig zu ma-
chen. Ein Grundeinkommen kénnte eine solche erwerbsunabhingige Giterverteilung méglich machen."523

Die Einfiihrung eines Grundeinkommens bedeutete langfristig eine Klimaverandrung in der Gesellschaft. Nicht zu-
fallig lautet daher der Untertitel der programmatischen Schrift "Auf dem Weg zu einer kommunikativen Gesell-
schaft".52 Zu einer solchen Vermenschlichung der Gesellschaft kénnten folgende Momente beitragen:

- Damit der Mensch frei handeln kann, braucht er eine wirtschaftliche Sicherung. Finanzielle Zwénge schrdnken die
Wabhlfreiheit im Beruf, in Arbeitsbereichen, in zwischenmenschlichen Beziehungen oft erheblich ein. Es entstehen
Abhingigkeiten psychischer und moralischer Art. Ein Grundeinkommen bringt eine gréRere Handlungsfreiheit.5%°

- Dazu kommt: Menschliches Leben realisiert sich wesentlich iiber Arbeit, die Selbstausdruck des Menschen ist.%6
Menschen werden zufriedener, wenn sie eine Tatigkeit gefunden haben, die sie als sinnvoll und schopferisch erle-
ben. Sie leisten mehr, werden produktiver; ihre Lebensfreude nimmt zu. Ein Grundeinkommen er&ffnete eine gro-
Rere Moglichkeit, "einen Beruf zu wahlen, der der Berufung, der Neigung, der Fahigkeit... eines Menschen ent-

spricht. Die Chancengerechtigkeit in der Berufswahl wiirde erhéht".5”

- Auch kénnte die Vorherrschaft des Kapitals und der Kapitaleigner unterlaufen werden. Wird doch durch ein
Grundeinkommen jenen geholfen, die nur schlechte oder menschenunwiirdige Arbeit zu lebensfeindlichen Bedin-
gungen finden kénnen. Sie kdnnten es sich dann namlich leisten, angebotene "schlechte" Arbeit auszuschlagen. Die
Arbeitgeber werden ihrerseits gezwungen, bessere Arbeitsbedingungen zu schaffen. Die asymmetrisch-machtfor-
migen Beziehungen zwischen den Tarifpartnern kénnten sich mehr symmetrisch gestalten.

- Herkdmmlicherweise wird Leben Gber Besitz und Leistung definiert. Der Wert eines Menschen wird daran gemes-
sen, was er leistet (produziert) und sich leisten kann (konsumiert). Ein Grundeinkommen kdnnte solche unmensch-
liche Formen unterbrechen. Das BewuRtsein konnte geweckt werden, dal ein Mensch um seiner selbst willen Le-
bensrecht hat.52

- Der Sozialstaat erweist sich als ein Versorgungsstaat. Dem entspricht eine Versorgungsmentalitat bei den Birgern.
Eigeninitiativen werden geldhmt. Die Abhédngigkeit von der biirokratischen Sozialverwaltung wird so nur groRer.
"Durch ein Grundeinkommen konnte die staatlich verfalite Gesellschaft einen Freiraum schaffen, durch den Men-
schen befahigt werden, in kleinen sozialen Netzen gemeinsame Selbsthilfe zu initiieren, die nicht nur den Sozial-
staat materiell entlasten, sondern den Aufbau von Orten der menschlichen Begegnung fordern, in denen die Men-
schen den Sinn eigener Leistungsbereitschaft, das Vertrauen in die eigene Leistungsfahigkeit und neue Formen des
Umgang miteinander lernen kénnen.

gen befaBten Biirokraten mitzuberechnen, entfielen 1983 auf jeden Bundeshiirger monatlich 730 Mark Sozialleistungen. Das macht pro Erwerbs-
person 1568 Mark im Monat . Alles dies deutet darauf hin, daR ein von der laufenden Leistungserbringung abgekoppeltes Einkommen bereits
besteht. Das Sozialbudget wird mit groRem biirokratischem Aufwand durch zahlreiche Amter verwaltet. Die bezugsherechtigten Empfanger solcher
Sozialleistungen geraten oft in die Muhlen einer fplr sie unibersichtlichen Biirokratie. Ware es da nicht sinnvoller, diese doch erheblichen Mittel
zusammenzunehmen und sie als Grundlage fir die Ausrichtung eines Grundeinkommens zu verwenden, das a11en Erwerbspersonen zugute kdme?"
623 \/gl.zu dieser wesentlichen Qualitit von menschlicher Arbeit die schopfungstheologischen Uberlegungen von Solle, lieben und arbeiten.

624 Biichele u.a., Grundeinkommen ohne Arbeit, 24f.

625 Bijchele entwickelt dieses Argument unter dem Stichwort "lebensfreundliche Leistungen statt Leistungszwang": AaO., 25-27. - Dazu auch die
Zusammenstellung von Biichele, Wenn der Roboter, 3-5.

626 Bijchele u.a., Grundeinkommen ohne Arbeit, 31.
627

628
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Dariliber hinaus wird durch das Grundeinkommen eine neue Konzeption des Sozialstaates ermdoglicht, die sich im
MaRe des Zuriickgehens der Erwerbsarbeit so und so als notwendig erweisen wird. Unser System der sozialen Si-
cherheit wird durch die Erwerbsarbeit auf der Basis der Beitragbemessungen nach den Lohnen und Gehaltern be-
ziehungsweise der Lohn- und Gehaltssumme finanziert. Reduziert sich die Erwerbsarbeit, dann bleibt im herkdmm-
lichen System nichts anderes ubrig, als die immer kleiner werdende Schicht der Erwerbstatigen héher zu belasten
oder groRere Beitrage aus allgemeinen Budgetmitteln zuzuschieRen.

AuBRerdem wiirde ein Grundeinkommen im Hinblick auf den administrativen Aufwand billiger kommen, da ja ver-
schiedene Sozialleistungen von heute durch ein Grundeinkommen auch deshalb, weil die Fixierung auf krankma-
chende Rollen geringer werden kénnte. Heute erhalt jemand nur dann eine Sozialhilfe als Einkommen, wenn er
deutliche Symptome vorweisen kann, wie Drogen- oder Alkoholabhéangigkeit, Krankheit, Arbeitslosigkeit usw. Dies
verfuhrt dazu, solche Symptome auch zu pflegen. Ein Grundeinkommen macht es zum Beispiel fir eine alleinste-
hende Frau uberflussig, in eine Krankheit mit psychosomatischen Erscheinungen zu fliehen, um in den "GenufR3" der
Sozialhilfe zu gelangen. Der Sozialstaat wird von solch teuren Patienten entlastet."®%

(c) Tiefgreifende Struktur- und Gesinnungsreform

Die Schwierigkeiten bei der Verwirklichung liegen sicherlich nicht in der Finanzierbarkeit solcher Modelle. Vielmehr
in der Frage: Wie kann ein Konsens tiber die kiinftige Gesellschaftsform erzielt werden? Wie kann strukturell sicher-
gestellt werden, dal} alle Menschen in einer Gesellschaft gerecht an der Verteilung der Lebenschancen beteiligt
sind.

Ohne eine tiefgreifende Veranderung sowohl der gesellschaftlichen Verhaltnisse wie der menschlichen Bewu3t-
seinsstrukturen wird dieses Ziel nicht erreicht werden kdnnen. Die gegenwartige Gesellschaft scheint ja - am Ende
der "industriellen Gesellschaft" - in eine Sackgasse geraten zu sein. Sie kann aber, auf einem veranderten, d.h.héhe-
ren Niveau weiterentwickelt werden. Von dieser Warte aus ware die Einfiihrung eines garantierten Grundeinkom-
mens zwar schon eine revolutiondre Losung, "aber nicht revolutionar genug - sogar dann nicht, wenn die Lebens-
welt nicht allein gegen menschenunwirdige Imperative des Beschéaftigungssystems abgeschirmt werden kdnnte,
sondern gegen die kontraproduktiven Nebenfolgen einer administrativen Daseinsvorsorge im Ganzen.

Solche Hemmschwellen im Austausch zwischen System und Lebenswelt kdnnten erst funktionieren, wenn zugleich
eine neue Gewaltenteilung entstiinde. Moderne Gesellschaften verfiigen (iber drei Ressourcen, aus denen sie ihren
Bedarf an Steuerungsleistungen befriedigen kdnnen: Geld, Macht und Solidaritat. Deren EinfluBspharen miften in
eine neue Balance gebracht werden. Damit will ich sagen: Die soziale integrative Gewalt der Solidaritdt miite sich
gegen die 'Gewalten' der beiden anderen Steuerungsressourcen, Geld und administrative Macht, behaupten kén-
nen."63%

GewiR, dies ist eine Sozialutopie. Aber alle groRen gesellschaftlichen Reformen galten anfangs als Utopie: das allge-
meine Wahlrecht, die Abschaffung der Kinderarbeit, die Gleichberechtigung der Frau. Doch ohne Visionen [aRt sich
die Wirklichkeit nicht andern. Es ist erfreulich, daf® Christen unter den Visiondren sind.

629 Dazu auch die Zusammenstellung von L.Wohlgenannt, Garantiertes Einkommen in Theorie und Politik, aaO., 114-130, und die in Anmerkung
18 genannte Literatur.
6% Habermas, Die neue Unibesichtlichkeit, 157f.
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V. CHRISTLICHE ZUKUNFTSPRAXIS: Pastoralfuturologi-
sche Praxeologie

Prognose, Utopie, Planung: In diesem Dreischritt arbeitet die profane Futurologie. Denselben Weg beschreiten wir
in der Praktischen Theologie, speziell in dieser pastoralen Futurologie. Zwei Schritte haben wir bereits hinter uns.
Wir haben in Szenarien mogliche Zukiinfte der Menschheit in verschiedenen Bereichen erkundet. Diesen Teil nann-
ten wir "pastoralfuturologische Kairologie", also die Untersuchung der "Zeichen der Zeit", soweit sie auf wahr-
scheinliche und mogliche Zukiinfte verweisen. Sodann haben wir die Frage verfolgt, ob sich Traditionen im Umkreis
des Christentums als Kriterien eignen, um aus den wahrscheinlichen Zukiinften die wiinschenswerte herauszuarbei-
ten. Diesen zweiten Schritt bezeichneten wir als "pastoralfuturologische Kriteriologie."

Nunmehr stehen wir vor dem dritten Schritt. Was kénnen Christen und ihre kirchlichen Gemeinschaften tun, damit
die eine Menschheit auf dem Weg in eine menschenwirdige Zukunft vorankommen kann. "Was ist zu tun": Es geht
also um das kiinftige Handeln, die erwartete Praxis. So soll dieses Arbeitsvorhaben "pastoralfuturologische Praxeo-
logie" heillen. Es gilt, kritisch zu systematisieren, was Christen bezuglich der Zukunft schon tun bzw. in besser
Weise tun kdnnen.

Wir werden diese Aufgabe in zwei Schritten ausfiihren. Zuerst werden wir die von den Christen und ihren Kirche
erforderte Zukunftspraxis als "prophetische Praxis" charakterisieren. Fiir diese politische Praxis, so werden wir
in einem zweiten Schritt innerhalb der pastoralfuturologischen Praxeologie zeigen, stehen Christen vielfiltige Hand-
lungsweisen zur Verfligung. Sie reichen von der BewuRtseinsbildung tiber symbolische Zeichenhandlungen hin zur
Beteiligung in Zukunftsbewegungen, nicht zuletzt aber auch in politischen Parteien.

IV.1 Prophetische Zukunftspraxis

Die Hoffnungstraditionen, auf die sich Christen bei ihrer Zukunftspraxis heute stiitzen, durchzieht ein gemeinsames
Grundthema: Die Option fiir eine gerechtere Verteilung der Lebenschancen.

- Wir finden dieses Thema in der Friedensfrage: "Nur Gerechtigkeit schafft Frieden", so haben die deutschen Bi-
schofe formuliert. Sie verweisen darauf, dal® die Wurzel von Aggression, Gewalt und Krieg, aber auch die Ursache
dafiir, daR die Menschheit in einem Teufelskreis der Hochriistung steckt und in einer "verbrecherischen Veruntreu-
ung" die zu knapp gewordenen Uberlebensmittel der einen Menschheit verriistet.

- Das Thema der ungerechten Verteilung der Lebenschancen taucht auf, wenn es um die "Mitwelt" geht, um das
unveraulerliche Lebensrecht der vielen Arten aulRermenschlichen Lebens, die heute in einer katastrophenartigen
Geschwindigkeit ausgerottet werden.

- Die Ungerechtigkeit in der Verteilung der Lebenschancen ist auch das Hauptthema des "Geschlechterstreits", der
groBen neuen Sozialen Frage des nachsten Jahrhunderts, falls wir es erleben werden.

- Um sie geht es ganz offensichtlich bei der Krise der Industriegesellschaft. Sollte uns die Arbeit ausgehen, dann
mufB die knapper werdende Arbeit neu umverteilt werden. Wir werden neue Formen der Verteilung des mit Indust-
rierobotern gesellschaftlich erwirtschafteten Reichtums entwerfen miissen, wenn dieser immer weniger Gber be-
zahlbare Arbeit verteilt werden kann. Das Grundrecht eines jeden Biirgers in einer Gesellschaft, noch mehr, das
Grundrecht jedes Menschen in der einen Menschheit muR nicht nur verbrieft, sondern auch einklagbar werden,
von den natirlichen und erwirtschafteten Gitern dieser einen Erde menschenwiirdig leben zu kénnen.

- SchliefRlich geht es auch angesichts der "neuen Kommunikationstechnologien", ihrer Anwendung im Alltagsleben

sowie in der Blrokratie immer auch um die Frage, ob durch sie die Lebenschancen des Menschen vermehrt oder
verwehrt werden.
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Lebenschancen meint, wie die gebiindelten Beispiele zeigen, mehr als Beteiligung an den materiellen Giitern.
Der Begriff Lebenchancen umfaRt all das, was fiir menschenwdirdiges Leben unverzichtbar ist. Dazu gehért vorab
die Anerkennung der unantastbar gleichen Wiirde eines jeden Menschen. Die Méglichkeit, sich zu entfalten, selbst-
machtig zu werden, sich frei zu bewegen, sein Leben zu bestimmen, Beruf und Lebensstand zu wahlen, eine Familie
zu griinden, Kinder zur Welt zu bringen und in Freiheit zu erziehen, vor allem seine Weltsicht, seine Religion frei
auszuliben, sind unverzichtbare Anteile dieses anthropologischen Schlisselwortes. Zu den Lebenschancen gehort
dann gewiR auch der Zugang zu jenen materiellen (Uber-)Lebensmitteln, die es dem Menschen erméglichen, sich
gesund am Leben zu erhalten, menschengerecht zu wohnen, nicht hungern zu missen.

Ein Grundanliegen der christlichen Hoffnungstraditionen ist eine gerechtere Verteilung der Lebenschancen. In dieser
Formulierung sind zwei Momente verbunden. Auf der einen Seite enthalt sie die Erkenntnis, dal es in unserer
menschlichen Geschichte schlechthin gerechte Verhéltnisse nie geben wird. Die Verhaltnisse sind stets in Entwick-
lung, und jede auch noch so gut gemeinte "fortschrittliche Entwicklung" bringt unerwiinschte Nebenwirkungen mit
sich. Dazu kommen jene vielfdltigen Ungerechtigkeiten, die wir aus der Geschichte erben und die andererseits
durch neue ungerechte Taten geschaffen werden. Christen erwarten den schlechthin gerechten Zustand als Gabe
Gottes auf der "neuen Erde". Auf der anderen Seite schiitzt uns die Formel von der gerechteren Verteilung davor,
mit dem einmal erreichten Zustand einer Gesellschaft zufrieden zu sein. Es ist immer mehr an Gerechtigkeit mog-
lich. Wer sich dafir einsetzt, stark macht, ist im weiteren Sinn dieses Wortes politisch.

Die gerechtere Verteilung der Lebenschancen unter den Menschen ist eines der wichtigen Themen der alttesta-
mentlichen Propheten.®! |hr zentrales Anliegen ist es, das Verhéltnis des Menschen zu Gott in Verbindung zu set-
zen mit dem Unrecht, das zwischen Menschen geschieht. Wir kdnnen daher behaupten, daB der genuine Beitrag
von Christen und christlichen Kirchen auf dem Weg der Menschheit in eine menschenwiirdige Zukunft "propheti-
sche Praxis" ist. Auf dieser Grundannahme fuRen nun die Uberlegungen dieses zusammfasenden Kapitels.

1. Wir untersuchen zuerst in bibeltheologischer Arbeitsweise prophetische Praxis. Wir machen das an Hand der
Praxis des alttestamentlichen Propheten Amos. An seinem Beispiel [aRt sich lernen, dal} die Gerechtigkeit zwischen
den Menschen (mischpat) von der Gerechtigkeit des Menschen vor Gott, von seinem Gottesverhaltnis also (ze-
daka), nicht getrennt werden kann. Amos fordert daher, wie auch andere Propheten, unnachgiebig zu einer gottge-
mafRen rechtschaffenen (d.i. Recht schaffenden) Praxis auf.

2. Wie sodann die systematische Analyse eines solchen auf Gerechtigkeit gerichteten prophetischen Handelns zeigt,
besitzt dieses die drei konstitutiven Merkmale der Ankiindigung, der Anklage und der ausfithrenden Praxis.

3. Geschichtlich besehen kann den européischen Kirchen bescheinigt werden, daR sie solche prophetische Praxis
gekannt und Gber Jahrhunderte gelibt haben. Im VolksbewuRtsein lebendig gehalten wurde solche rechtschaffende
prophetische Praxis in Europa lange Zeit durch die bibelgestitzte "Lehre von den himmelschreienden Siin-
den". Im Vergleich zu den armen Stidkirchen, in denen diese alte Uberlieferung zumal heute enorme praxisgestal-
tende Kraft entfaltet, ist in den reichen europdischen Kirchen zur Zeit der Zugang zu dieser prophetischen Lehre
verschittet.

4. Allerdings gibt es gegenwartig neue Anstrengungen, diese alte verschittete Tradition auch in Europa wieder
wirkmachtig zu machen. Das geschieht in den reichen Landern des nordatlantischen Blindnisbereiches durch die
Faszinationsformel "Je mystischer, desto politischer": Im Umkreis bibelgemaRer Mystik wird fur die Christen und
ihre Kirche auch in Europa eine neue politische Kultur entwickelt - gerade noch rechtzeitig: Denn "die Zeit drangt",
so Carl Friedrich von Weizsacker, und wir Christen kdnnen es uns nicht mehr leisten, blo Zuschauer in der damati-
schen endzeitlichen®3? Geschichte der Welt zu sein.

(1) Am Beispiel des Amos

831 Prophet, 1408-1417. - Lohfink, Charisma, 241-251.
832 \/gl. 1 Kor 10,11; Lumen gentium; Nr.48.
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Was prophetische Praxis ist, zeigt das Wirken des Propheten Amos. Der Schafhirte aus dem Siidreich, der um 760
im Heiligtum des Nordreichs (Bet-El) auftritt und gemeinsam von Konig, Priester und Volk wegen seiner propheti-
schen Ankiindigung, Anklage und seinem Aufruf zu einer gerechteren Praxis vertrieben wird, ruft untiberhérbar in
Erinnerung, daR vor Gott niemand "gerecht" sein kann, der den Mitmenschen nicht Recht tut. Ohne "mischpat”
(Recht unter den Menschen) keine "zedaka" (Gerechtigkeit vor Gott).

"Dies zeigte mir Gott, der Herr, in einer Vision:
Ich sah einen Korb mit reifem Obst.

Er fragte:

Was siehst du, Amos?

Ich antwortete:

Einen Korb mit reifem Obst.

Da sagte der Herr zu mir:

Mein Volk Israel ist reif fiir das Ende.

An jenem Tag werden die Séngerinnen des Palastes Klagelieder singen -
Spruch des Herrn.

Alles ist voller Leichen,

tiberall wirft man sie hin. Still!"

(Amos 8,1-3)

"An jenem Tag - Spruch Gottes des Herrn -
lasse ich am Mittag die Sonne untergehen
und breite am hellichten Tag

liber die Erde Finsternis aus.

Ich verwandle eure Feste in Trauer

und all eure Lieder in Totenklage.

Ich lege allen ein Trauergewand um

und schere alle Kdpfe kahl.

Ich bringe Trauer iiber das Land

wie die Trauer (iber den einzigen Sohn
und das Ende wird sein

wie der bittere Tag (des Todes)."

(Amos 8,9f.)

(a) "Die ihr die Armen im Land unterdriickt" (Am 8,4)

Das Nordreich Israel erlebt unter Kénig Jerobeam Il. (782-747)%3 eine politsche und wirtschaftliche Hochbliite. Die
Araméer sind besiegt, die Assyrer noch nicht gefahrlich. Der Handel ist iberaus rege®*, der Verkehr grenziiber-
schreitend (Am 3,9). Die Bautatigkeit floriert (Am 3,15): die Hauser werden solid und prunkvoll wie noch nie in Is-
rael errichtet (Am 5,11; 3,10). Der Weinbau ist ertragreich, die Viehzucht gut entwickelt. Neue Musik kommt auf
(Am 6,4-6). Auch der Kult in Bet-El nimmt an dieser wirtschaftlichen Hochkonjunktur teil: die Opfergaben sind reich,
die Feiertage werden mit wogendem Gesang und Musik begangen. Es herrscht Frieden im Land (Am 6,1a).

In dieser Situation tritt Amos auf und stiftet durch sein prophetisches Reden im Tempelheiligtum Bet-El Unruhe. Er
klagt an, daf es nur wenige im Volk sind, die von Frieden und Reichtum etwas haben. Es sind die Machtigen und
Reichen, die auf Kosten der Armen leben.

Schonungslos ist die Kritik des Propheten. Der Kern der Anklage: "Sie kennen die Rechtschaffenheit nicht" (Am
3,10a).

833 Zur geschichtlichen Gesamtsituation: Haag, Das Land der Bibel, 75-77. - Gunneweg, Geschichte Israels, 98-101.
834 "|hr sagt: Wann ist das Neumondfest vorbei? Wir wollen Getreide verkaufen. Und wann ist der Sabbat vorbei? Wir wollen den Kornspeicher
offnen, das MaR kleiner und den Preis groRer machen und die Gewichte félschen.” (Am 8,5)
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"So spricht der Herr:

Wegen der drei Verbrechen, die Israel beging,
wegen der vier nehme ich es nicht zurtick:
Weil sie den Unschuldigen fiir Geld verkaufen
und den Armen fiir ein Paar Sandalen,

weil sie die Kleinen in den Staub treten

und das Recht der Schwachen beugen.

Sohn und Vater gehen zum selben Mddchen,
um meinen heiligen Namen zu entweihen.
Sie strecken sich auf gepfédndeten Kleidern aus
neben jedem Altar,

von Bufigeldern kaufen sie Wein

und trinken ihn im Haus ihres Gottes."

(Am 2,6-8)
Drei Anklagepunkte tauchen wiederholt auf:

(a) Da ist die brutale Ausbeutung der Armen durch die machtvollen Reichen. Es herrschen "friikapitalistische" Ver-
haltnisse.®® Die Reichen leben auf Kosten der Armen. Diese werden bediirftig (Am 2,6), hilflos und unterdriickt (Am
2,7) genannt. Schuldlos sind sie den willklrlichen Zumutungen und Forderungen der Reichen ausgeliefert: im sexu-
ellen Bereich, im Abgabewesen, bei Dienstleistungen.

(b) Unterstitzt wird diese Ausbeutung der zunehmend verarmenden Bevélkerung durch die Korruption in der
Rechtssprechung. Zwar findet ein Gerichtsverfahren statt, das dem Benachteiligten zum Recht verhelfen soll. Doch
Amos deckt auf, was beim Gericht "im Tor" praktiziert wird. Wer als Rechtskundiger Beistand leistet, wer die Wahr-
heit bezeugt, wird mit Hal verfolgt. Die Richter sind bestechlich. So kommen die Armen nicht zu ihrem Recht. Viele
geraten unschuldig in Schuldsklaverei (Am 2,6b).

(c) Der dritte Anklagepunkt ist schlieBlich die Perversion des Kults. Dies fiihrt uns zum Herzstlick der prophetischen
Kritik des Amos an Israel. Seine Anklage ist nicht allein sozialer Natur. Vielmehr ist die Kritik der sozialen Mi3stande
ein Teil der noch viel weiterreichenden Kritik an den religisen MiRstdanden. Noch mehr: die soziale Kritik wird in
ihren AusmaRen erst voll verstandlich, wenn sie selbst als Teil der "Religionskritik" genommen wird.

(b) "Ihr aber habt da3s Recht in Gift verwandelt und die Frucht der Gerechtigkeit in bitteren
Wermut" (Am 6,12)

Amos argumentiert zielbewuRt. Er setzt das stolze Wissen des Volkes Israel von seiner Erwahlung durch Gott vo-
raus. Mit allen, die er angreift, weiR er: Ihr Gott hat an ihnen machtvoll gehandelt. Er hat sie aus Agypten, dem
Land der Entfremdung, herausgefiihrt. Er hat ihnen das Land gegeben, in dem sie als Volk Gottes leben kdnnen.

Aber sie handeln der Absicht Gottes zuwider. Anstatt die von Gott erdffneten Lebensméglichkeiten unter ihnen al-
len gerecht zu verteilen und durch ihre Praxis Gottes Absicht mit ihnen sichtbar zu machen, leben die einen auf Kos-
ten der anderen. Die Widersprichlichkeit des Handelns Gottes am Volk und der MiBhandlung durch die Machtigen,
die Gegensatzlichkeit der Praxis Gottes und der Praxis der Gottlosen springt ins Auge:

- Gott hat aus der Knechtschaft befreit. Die Machtigen und Reichen hingegen machen Freie zu Knechten.
- Gott hat zum Leben gefiihrt. Die Reichen und Méachtigen hingegen drdangen die Armen durch Unterdriickung und

Unrecht in den Tod, sie zertreten, "unterdriicken" sie (Am 8,4). Amos ruft die umliegenden Volker als Zeugen an:
"Seht euch das wilde Treiben in der Stadt an und die Unterdriickung, die dort herrscht." (Am 3,9b)

835 Wolff, Dodekapropheten, 105-134. - Biblisches Worterbuch, 35f.
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- Gott gab Land. Die méachtigen Reichen hingegen berauben ihre Mitbiirger jenes Landes, das sie als Lebensgrund-
lage brauchen.

Was also schon unter hochstehenden heidnischen Volkern verabscheuungswiirdiges Unrecht ist, gewinnt auf der
Folie der Lebensabsichten Gottes fiir alle im Volk maf3lose AusmaRe. Das zwischenmenschliche Unrecht wird zum
Angriff gegen Gottes Lebenswillen selbst. Gestort wird so das Verhaltnis des Volks (in seinen Verantwortlichen) zu
seinem Gott. Verloren geht damit das fur Zukunft und Leben so wichtige Grundverhaltnis zwischen Gott und sei-
nem Volk, dem allein es seine Existenz verdankt. Die Bibel setzt dafiir das Wort "Gerechtigkeit". Gerechtigkeit aber
kommt nur dann auf, wenn sie mit Recht einhergeht. Eben dies ist in Israel, gegen das Amos prophetisch auftritt,
nicht mehr der Fall.

Von hier aus wird die Kritik am Gippigen Tempelkult in Bet-El und anderen Heiligtimern zur zwingenden Konse-
quenz. Es kann Gott nie und nimmer gefallen, daff man ihm Opfer darbringt, wo er mit seiner Lebensabsicht im Zu-
sammenleben der Menschen derart verspottet wird:

"Kommt nach Bet-El, und siindigt,

kommt nach Gigal, und siindigt noch mehr!
Bringt jeden Morgen eure Schlachtopfer herbei,
bringt am dritten Tag euren Zehnten!
Verbrennt als Dankopfer gesduertes Brot!

Ruft zu freiwilligen Opfern auf,

verkiindet es laut,

damit man es hért!

Denn so gefillt es euch, ihr Séhne Israels -
Spruch Gottes, des Herrn."

(Am 4,4f.)

"Ich hasse eure Feste,

ich verabscheue sie,

und kann eure Feiern nicht riechen.

Wenn ihr mir Brandopfer darbringt,

ich habe kein Gefallen an euren Gaben,

und eure fetten Heilsopfer will ich nicht sehen.
Weg mit dem Lérm deiner Lieder!

Dein Harfenspiel will ich nicht héren."

(Am 5,21-23)

Was Amos hier kritisiert, ist gewif8 nicht der Kult selbst. Doch macht er den Israeliten die Kultfahigkeit streitig. Noch
mebhr, er klagt an, dal§ sie den Sabbat wider die Freiheit des Menschen mifRbrauchen. Sie kénnen es kaum erwarten,
bis die durch den Kult geschiitzten Zeiten voriber sind, damit sie wieder ihre ausbeuterischen Geschafte auf Kosten
der Armen betreiben kénnen:

"Hért dieses Wort, die ihr die Schwachen verfolgt
und die Armen im Land unterdriickt.

Ihr sagt: Wann ist das Neumondfest vorbei?

Wir wollen Getreide verkaufen.

Und wann ist der Sabbat vorbei?

Wir wollen den Kornspeicher éffnen.

Wir wollen mit Geld die Hilflosen kaufen,

fiir ein paar Sandalen die Armen.

Sogar den Abfall des Getreides

machen wir zu Geld.
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Beim Stolz Jakobs hat der Herr geschworen:
Keine ihrer Taten werde ich jemals vergessen."

(Am 8,4-7)
(c) "Und niemand richtet sie auf" (Am 5,2)

Amos klagt nicht nur an. Er deckt auf, wohin die Lage mit unentrinnbarer Logik fiihrt. Das Ende Israels wird ange-
kiindigt. Der Friede, welcher im Land herrscht, wird als triigerisch entlarvt. Dieser ist aber nicht in erster Linie von
auBen, sondern aus dem Inneren selbst bedroht. Wenn Faulnis einmal einen Korb mit Obst befallen hat, greift sie
um sich und macht das gesamt Obst ungenie8bar (Am 8,2). Das Verderben ist daher nicht mehr aufzuhalten. Es
steckt schon im Volk drinnen. Sein Ende ist daher nur noch eine Frage der Zeit: Aber es wird unweigerlich kommen.
Fur Amos ist daher jetzt schon die Zeit, angesichts des geschauten Endes die Totenklage liber Israel anzustimmen:

"Hért dieses Wort,

ihr vom Haus Israel, hért die Totenklage,

die ich tber euch anstimme:

Gefallen ist sie und steht nicht mehr auf,

die Jungfrau Israel;

sie liegt zerschmettert am Boden in ihrem Land,
und niemand richtet sie auf.

Denn so spricht Gott, der Herr:

In die Stadt, aus der tausend Mdnner auszogen,
kehren nur hundert zurtick,

und wo hundert auszogen,

kehren nur zehn zuriick."

(Am 5,1-3)

Selbst fur diesen Rest gibt es keine Zukunft, kein Entrinnen. Die Versuche zu fliichten werden vergeblich sein. Nicht
einmal die "Horner des Altars" (Am 9,1), die letzte geschitzte Zufluchtstatte zu Bet-El wird offenstehen.

Denn - und hier spitzt sich die Unheilrede des Propheten drastisch zu - : Es ist Jahwe selbst, welcher das Unheil her-
beifiihren wird. Wider alle fromme Erwartung des Volks, dal8 Jahwe immer helfen wird und daR das Volk am "Tag
Jahwes" in seinem Gott einen verlaBlichen Verbiindeten finden wird, nimmt Amos dem Volk diese trigerische Hoff-
nung. Das Volk kdnnte nur dann darauf setzen - wie einst in der Geschichte -, wenn es auf der Seite Jahwes lebte.
Eben dies ist aber nicht mehr der Fall. Durch das Unrecht an den Armen hat das Volk sich Jahwe selbst zum Gegner
gemacht. Jetzt wird er sein erwahltes Volk nicht mehr gegen seine Feinde schiitzen, sondern mit den Feinden das
Volk Israel selbst schlagen. Jahwe wird zwar dann immer noch da sein. Er wird seine Augen auf sein Volk richten,
aber nicht zum Heil, sondern zum Unheil (Am 9,4). Gerade weil also Jahwe bei seinem Volk sein wird, nunmehr
aber als der, welcher das Unrecht an seinen Armen racht, wird keiner diesem Unheil entrinnen kénnen.

"Ich sah den Herrn beim Altar stehen.
Er sagte: Zerschlag den Knauf der Séule,
so dafs die Tragbalken erzittern.

Ich zerschmettere allen den Kopf.

Was dann von ihnen noch librig ist,
téte ich mit dem Schwert.

Keiner von ihnen kann entfliehen,
keiner entrinnt,

keiner entkommt.

Wenn sie in die Totenwelt einbrechen:
meine Hand packt sie auch dort.

Und wenn sie zum Himmel aufsteigen:
ich hole sie von dort herunter.
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Wenn sie sich auf dem Gipfel des Karmel verstecken:

ich splire sie dort auf und ergreife sie.

Wenn sie sich vor mir auf dem Grund des Meeres verbergen,
dann gebiete ich der Seeschlange, sie zu beifen.

Und wenn sie vor ihren Feinden her in die Gefangenschaft ziehen,
dann befehle ich dort dem Schwert, sie zu téten.

Ich habe meine Augen auf sie gerichtet

zu ihrem Unheil, nicht zu ihrem Gliick."

(Am 9,1-4)

Gibt es also bei Amos keinen Trost? VerheiBt er nur ersatzlos das Ende Israels? Trifft das bose Schicksal auch die
Armen, die Schuldlosen? Was ist dann der Sinn einer solchen prophetischen Rede? Bleibt den Unschuldigen, den
Unterdriickten am Ende kein anderes Los, als sich dem unentrinnbaren Verderben aller zu unterwerfen? Bleibt dem
Volk kein anderer Weg,als seinen eigenen Untergang letzten Akt der Treue zu Jahwe auf sich zu nehmen?%%

Entgegen aller biblischen Ankiindigung von Rettung und Erlésung sind jene Teile der Amos-Rede, die mit VerlaRlich-
keit auch von ihm selbst sind, unheilschwanger. Der Sinn seiner Rede ist es nicht mehr, Hoffnung zu machen. Das
Unheil ist bereits zu weit gediehen, als daR es noch abgewendet werden konnte. Selbst die Firbitte, die Amos fir
seine Volksgenossen vor Gott bringt, bleibt aufs Ganze gesehen nutzlos (Am 7,1-6). Geschaut wird vielmehr, wie
Jahwe das Unheil an seinem Volk vollstreckt:

"Dies zeigte mir Gott, der Herr, in einer Vision:
Er stand auf einer Mauer

und hatte ein Senkblei in der Hand.

Und der Herr fragte mich:

Was siehst du, Amos?

Ich antwortete:

Ein Senkblei.

Da sagte der Herr:

Sieh her, mit dem Senkblei priife ich mein Volk Israel.
Ich verschone es nicht noch einmal.

Isaaks Kulth6hen werden verwiistet

und Israels Heiligtiimer zerstért;

mit dem Schwert in der Hand erhebe ich mich
gegen das Haus Jerobeam."

(Am 7,7-9)
(d) "Sucht mich, dann werdet ihr leben" (Am 5,4)

Trotz dieser unheilsvollen Grundstimmung ist die Rede des Amos fiir Hoffnung nicht véllig verschlossen. Dem Volk
bliebe noch eine Wahl: Es konnte das Unrecht, das in seiner Mitte geschieht, unterlassen, und sich so wieder sei-
nem Gott zuwenden. Selbst das Unheil, das Gott seinem Volk schon angetan hat und noch antun wird, sind Versu-
che Jahwes, sein Volk wieder auf seine Seite zu bringen. Ja selbst im Unheil, wie auch in der Androhung dieses Un-
heils durch Amos, zeigt sich Gott an seinem Volk interessiert und ihm nahe:

"Darum will ich dir all das antun, Israel,
und weil ich dir all das antun werde,
mach dich bereit,

deinem Gott gegenliberzutreten."

(Am 4,12)

8% Wolf, Dodekapropheten, 125.
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"Ja, so spricht der Herr zum Haus Israel:
Sucht mich, dann werdet ihr leben.
Doch sucht nicht Bet-El auf,

geht nicht nach Gigal,

zieht nicht nach Beerscheba!

Denn Gigal droht die Verbannung

und Bet-El der Untergang.

Sucht den Herrn, dann werdet ihr leben.
Sonst dringt er in das Haus Josef ein
wie ein Feuer, das frif$t,

und niemand I6scht Bet-Els Brand."

(Am 5,4-6)

Hinter all den Drohungen und dem schon eingetroffenen Unheil verbirgt sich somit noch einmal jener Jahwe-Gott,
der an seinem Volk hangt. Sein Interesse gilt aber nicht allein seinem erwahlten Volk. Er hat es auserwahlt, nicht
weil er an den anderen Vaélkern kein Interesse hitte (Am 9,7). Vielmehr sollte an Israel das sichtbar werden, was
Gott fir alle Volker beabsichtigt, namlich jene rechtvollen Verhéltnisse (also "Recht"), die aus der rechten Bezie-
hung zu Gott hervorkommen (also aus der "Gerechtigkeit"). Hort aber - so die Logik des Propheten - das Volk auf,
diese Aufgabe wirksam zu erfiillen, weil es Unrecht begeht und daher nicht mehr aus einem gerechten Verhaltnis
zu Jahwe lebt, dann vernichtet Jahwe dieses Volk. Aber damit setzt Gott seiner Geschichte mit der Menschheit kein
Ende. Er hort auch nicht auf, mit einem auserwahlten Teil der Menschheit seine Ziele anschaulich zu machen und
zu verfolgen. Deshalb wird er sich aus den Triimmern des vernichteten Volks ein neues Volk schaffen.

"Ja, seht, ich selbst gebe den Befehl,

ich schiittle unter allen Vélkern das Haus Israel,
wie man (Am Korn) schiittelt in einem Sieb,
ohne dafs ein Stein zu Boden féllt."

(Am 9,9)

Bei aller Unheilsrede ist somit selbst das Buch Amos auch in jenen Teilen, die dem Hirten aus Tekoa, verlaRBlich zu-
geschrieben sind, von seinem Hintergrund her zuversichtlich. Jahwe, der Gott der Geschichte hat deren Gang fest in
seiner Hand. Er kommt, auch durch Unheil hindurch, an sein Ziel. Die prophetische Unheilsrede ist somit selbst
noch umfangen von einer unverbriichlichen Heilshoffnung. Die Gegenutopie fir Israel wird auf dem Hintergrund
einer Utopie fiir alle verkiindet. Das Unheil, welches angedroht wird, trifft zwar voll zu, und bleibt doch, gemessen
an der ganzen Geschichte, relativ.

Von da aus mag man auch verstehen, warum in einer spateren Redaktion - wohl in der nachexilischen Zeit14 - der
unheilvollen Amosrede eine endzeitliche ZukunftsverheiBung angefiigt werden konnte:

"An jenem Tag richte ich

die zerfallene Hiitte Davids wieder auf

und bessere ihre Risse aus,

ich richte ihre Triimmer auf

und stelle alles wieder her

wie in den Tagen der Vorzeit,

damit sie den Rest von Edom unterwerfen
und alle Vélker,

liber denen mein Name ausgerufen ist -
Spruch des Herrn, der das alles bewirkt.
Seht, es kommen Tage - Spruch des Herrn -,
da folgt der Pfliiger dem Schnitter auf dem Fuf3
und der Keltertreter dem Sdmann;

da triefen die Berge von Wein,
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und alle Hiigel flief3en (iber.

Dann wende ich das Geschick meines Volkes Israel.
Sie bauen die verwiisteten Stéidte wieder auf

und wohnen darin;

sie pflanzen Weinberge und trinken den Wein,

sie legen Gdrten an und essen die Friichte.

Und ich pflanze sie ein in ihrem Land,

und nie mehr werden sie ausgerissen aus ihrem Land,
das ich ihnen gegeben habe,

spricht der Herr, dein Gott."

(Am 9,11-15)

(2) Systematisierung
"So hat Gott in der Kirche die
einen als Apostel eingesetzt,
die anderen als Propheten,
die dritten als Lehrer".
(1 Kor 12,28a)
Im Folgenden werden wir die prophetische Praxis des Amos systematisieren und zu einer Art "Kirchenspiegel" auf-
bereiten: einen Spiegel, in dem die Kirche heute bei uns erkennen kann, inwieweit sie auch ihrer prophetischen
Berufung gerecht wird. Die prophetische Praxis des Amos besteht aus Ankiindigung, Anklage und Praxis.

(a) Ankiindigung: die Vision von der "Praxis des Himmels"

Das Herzstlick prophetischen Tuns des Amos ist die Leidenschaft fiir Jahwe, der alleinige Mitte der Geschichte und
der Welt ist. Das ist nicht weiter verwunderlich. Denn es ist Jahwe selbst, der Amos zum Propheten gemacht hat:
"Gott, der Herr, spricht - wer wird da nicht zum Propheten?" (Am 3,8b).

Jahwes Wort verleiht nun dem Propheten "Ein-Sicht" in die wahre Lage der Welt und der Menschheit. Der Prophet
lernt die Malstabe Jahwes kennen, er beginnt Gottes Sicht der Welt zu teilen, vermag nunmehr aus der Perspek-
tive Gottes gut und bos zu unterscheiden. Er versteht Gott und ist mit ihm einverstanden. "Dieses Einverstandnis
mit ihrem Gott 138t die wirklichen Propheten nie den Leuten nach dem Munde reden. Sie lassen sich auch nicht
durch ein Verbot das Wort abschneiden. Weil sie aber mit Gott denken und sehen, gewahren sie mehr als andere
Menschen: Sie durchschauen das Vordergriindige, entlarven Liige und Betrug, decken die Ursachen von Elend und
Zerbrochenheit auf. Sie erkennen den wahren Sachverhalt. GroRe Aufmerksamkeit wird von den Propheten ver-
langt."5%7

Flr den Propheten wie fiir eine prophetische Kirche folgt daraus als Anfrage: Lassen wir uns von Gott erfassen? H6-
ren wir nicht zu wenig auf ihn, bevor wir uns an unsere Praxis machen? Sind wir aufmerksam genug, um aus den
Zeichen der Zeit zu erkennen, was Gott uns will? Anders: Ist die Praxis unserer Kirche nicht eben deshalb so kraft-
los, weil sie nicht von Gott her in Dienst genommen ist? Eine Kirche, die aber die Geschichte nicht aus Gottes Blick-
winkel zu sehen gelernt hat, kann auch nicht prophetisch sein. Dann aber beginnt auch die Kirche Gottes in das
Fahrwasser Israels zur Zeit des Amos zu geraten. Statt prophetisch unter den Vélkern zu wirken, braucht es selbst
den Propheten, der Gottes auserwahltes Volk anklagt, und, um ihm den Untergang zu ersparen, zuruft:

"Sucht mich, dann werdet ihr leben!" (Am 5,4).

"Mach dich bereit, deinem Gott gegeniiberzutreten" (Am 4,12b).

87 Rusche, Der Prophet Amos, 7.
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Allein aus dieser vertrauten Nahe zu Gott kann die Kirche in unserer Zeit ihr prophetisches Amt so ausiiben, dal} sie
auch fir die Welt zur Hoffnung wird. Eine Kirche hingegen, die "ekklesialer Atheismus"%3® kennzeichnet, wird zu ei-
ner sozialen Macht unter vielen anderen. Sie enthélt damit aber der Menschheit das vor, was in die Geschichte ein-
zubringen ihre Aufgabe ist, namlich die Lage der Menschheit mit den Augen Gottes sehen zu lernen: "Missen die
Kirchen heute nicht darauf achten, daB in ihrer konkreten Verkiindigung, in deren Dosierung und Stimmstarke nicht
die erste und letzte Maxime untergeht, die sie verkiindigen missen: Hore, Israel, der Herr unser Gott ist ein einzi-
ger Herr, und du sollst den Herrn, deinen Gott, aus deinem ganzen Herzen und aus deiner ganzen Seele und aus
deinem ganzen Gemdit und aus deiner ganzen Kraft lieben (Mk 12,29)...Wo sind heute die Propheten, die laut
schreien: »Suchet zuerst das Reich Gottes!Fehler! Verweisquelle konnte nicht gefunden werden. Welt geht, son-
dern die ihren Ruf erheben inmitten apokalyptischer Angste?"%3°

Die prophetische Praxis der Kirche wird sich nicht in Worten erschopfen. Zumal heute gewinnt neben dem prophe-
tischen Wort der prophetische Ort entscheidende Bedeutung. Die Kirche von heute braucht also nicht nur propheti-
sche Worte, sondern prophetische Orte. Das, was sie ankiindigt, macht sie (zumindest spurenhaft) durch anschau-
lich gelebte Praxis zuganglich. Diese Praxis der Kirche kann dabei als Praxis im Umkreis Gottes verstanden werden,
also "Praxis des Himmels", die sich abhebt von der "Praxis der Erde".%*® Inmitten der alten Welt erdffnet die Kirche
in prophetischer Weise eine neue Art eines Zusammenlebens der Menschen, zu der sie durch die Gegenwart ihres
Gottes erméachtigt wird. Das Neue Testament nennt einen solchen Lebensort, dessen Lebensmitte Gott selbst ist,
den Herrschaftsbereich Gottes, also Reich Gottes. Jesus sagte von sich selbst, dal’ er leibhaftig ein solcher Lebens-
ort ist: In ihm ist das Reich Gottes da.

Was diese Praxis des Himmels ist, wird in endgiiltiger Deutlichkeit in Jesu Wirken anschaulich. In ihm hat sich, in-
mitten einer Welt mit ihrer todgeweihten Praxis, die Praxis Gottes, die befreiende Herrschaft seines Gottes durch-
gesetzt: "als Glte, Barmherzigkeit, Verséhnung, als Liebe..., als unvoreingenommener Dienst, als heiterer Protest,
als unverkrampfter Verzicht und nicht fanatischer Anspruch."®*! Was Gottesherrschaft, was die Praxis des Himmels
ist, wird anschaulich in dem, was Jesus tut. Er heilt Kranke, vergibt Stinden, solidarisiert sich mit Zéllnern und der
Ehebrecherin, versdéhnt sich mit den Feinden. Er holt jene in die Gemeinschaft des Volks zuriick, die als Aussatzige
"ins Aus gesetzt" sind. Er erweckt Tote. In all dem bricht eine neue Wirklichkeit an, die Spuren und Ahnungen®? von
jener neuen Welt enthalt, die in den messianischen Endzeitbildern schon lange verheiBen wurden. Jesus redet nicht
nur von diesem Reich Gottes, sondern "tut" es, ja er ist es selbst.

Die Praxis Jesu ist also das Zwischenglied zwischen der "alten Welt"%® und der verheiBenen "neuen". Nur durch
solche Praxis vermag sich die neue Welt Gottes Raum zu verschaffen, weitet sich Gottes Traum vom Menschen aus.
So wird aus der endzeitlichen Reich-Gottes-Utopie Wirklichkeit, wahrend die der Utopie entgegenstehende jetzige
Wirklichkeit ihren Ort verliert, "utopisch" wird. "Jesu neue Praxis ist deswegen nicht utopisch, sondern hochst rea-
listisch-gegenwartig; die die alte Welt konstituierende Praxis wird hingegen von ihm als unbestdndig, ohne Zukunft,
unrealistisch, ortlos, utopisch entlarvt. Das bedeutet: Nicht Gottes Herrschaft als »Utopie ISyntaxfehler, ALPraxis
christlichen Handelns, sondern die erfahrbare Realitdt des Neuen, die gewahrte Zuwendung, die geschehene Auf-
hebung der Sonderung, die Vergebung von Schuld, die Heilung der Krankheit, die Flucht der Ddmonen, die Aussoh-
nung der Todfeinde, kurz: Jesu Leben. Jesu Leben ist gleichsam der Vorschul® des Neuen innerhalb des Bestehen-
den."64

Wer nun mit Jesus Gemeinschaft hat, wird einbezogen in diesen Herrschaftsbereich, der beschrieben wird als ein
Reich der Wahrheit, der Gerechtigkeit und des Friedens.®*> Gemessen an der "vorherrschenden Praxis der (alten)
Erde" ist die "Praxis des Himmels" utopisch; doch erhalt diese Utopie, diese Ort-lose, auf dem Boden der Kirche ei-
nen Ort. So wird, fachlich ausgedriickt, durch die Praxis der Kirche Ortloses verortet, die Utopie des Reiches Gottes

838 Zulehner, Gottesgeriicht, 46-56 (mit weiterer Literatur zu diesem Suchwort praktischer Theologie).

839 Rahner, Jenseits von Optimismus, 188f.

640 pesch, Von der "Praxis des Himmels".

&1 Aa0., 21.

842 Diese Anwesenheit des "Reiches Gottes" in der Kirche begreift das Zweite Vatikanische Konzil mit dem Wort "subsistit". Dadurch hebt sich das
Konzil ab von jenen triumphalistischen Kirchenzeiten, in denen die Kirche und das Reich Gottes nahezu gleichgesetzt worden waren. Koch, Ge-
sellschaft und Reich Gottes, 5-60.

643 Bibel-Lexikon, 1883-1886.

64 A0, 43.

645 S0 wird das Reich Christi in der Prafation der Liturgie des Christ-Konig-Festes, des letzten Sonntags im Kirchenjahr, umschrieben.

CLXVI



erhalt einen Ort in Geschichte und Gesellschaft. In Fragmenten wird vorweggenommen, was am Ende der Zeiten
durch Gott geschehen wird: "Dann sah ich einen groRen weilRen Thron und den, der auf ihm sal3; vor seinem An-
blick flohen Erde und Himmel, und es gab keinen Platz mehr fiir sie" (Offb.20,11)%%. Das "Schema" dieser Welt ver-
geht (1 Kor 7,31).

Sinn der in der Kirche verorteten "Praxis des Himmels" ist aber nicht allein die Kritik an der todverfallenden Praxis
der Erde. lhr Hauptsinn ist Mitarbeit an der bleibenden "neuen Erde", Mitarbeit an jener Zukunft der Menschheit,
die Gottes Schopfungs- und Heilshandeln herbeizufiihren begonnen hat. Das Zweite Vatikanische Konzil fordert da-
her die Christen auf:

"Zwar werden wir gemahnt, daRR es dem Menschen nichts niitzt, wenn er die ganze Welt gewinnt, sich selbst jedoch
ins Verderben bringt (vgl. Lk 9,25); dennoch darf die Erwartung der neuen Erde die Sorge fiir die Gestaltung dieser
Erde nicht abschwachen, auf der uns der wachsende Leib der neuen Menschenfamilie eine umriRhafte Vorstellung
von der kiinftigen Welt geben kann, sondern mul3 sie im Gegenteil ermutigen. Obschon der irdische Fortschritt ein-
deutig vom Wachstum des Reiches Christi zu unterscheiden ist, so hat er doch grofRe Bedeutung fiir das Reich Got-
tes, insofern er zu einer besseren Ordnung der menschlichen Gesellschaft beitragen kann.

Alle guten Ertrdgnisse der Natur und unserer Bemiihungen ndmlich, die Gliter menschlicher Wiirde, briiderlicher
Gemeinschaft und Freiheit, miissen im Geist des Herrn und gemdf3 seinem Gebot auf Erden gemehrt werden,; dann
werden wir sie wiederfinden, gereinigt von jedem Makel, lichtvoll und verklért, dann némlich, wenn Christus dem
Vater »ein ewiges, allumfassendes Reich iibergeben wird: das Reich der Wahrheit und des Lebens, das Reich der Hei-
ligkeit und der Gnade, das Reich der Gerechtigkeit, der Liebe und des Frieden*Fehler! Verweisquelle konnte nicht
gefunden werden.(b) Anklage: prophetische Kritik am Bestehenden

Das Einverstandnis des Propheten mit seinem Gott verleiht ihm auch einen Einblick in die bosartigen Anteile in der
bestehenden Welt. Die Lage der Welt ist ja nicht nur schlecht. Aufgabe des Propheten - und einer prophetischen
Kirche - ist es deshalb einerseits, aufzudecken, was an Wahrem und Gutem in der Geschichte durch Gottes Handeln
langst schon da ist. Andererseits gehort zur prophetischen Praxis der Kirche wesentlich die Kritik, die Anklage.

Die Kritik des Propheten Amos am Volk Israel war schonungslos. Er ging keine Kompromisse ein. Selbst die Auswei-
sung aus dem Land korrumpierte ihn nicht, im Gegenteil, sie verschéarfte seine Anklage, die er nunmehr auch ge-
rade auf jene ausweitete, die ihn vertreiben wollten (Am 7,16f.).

Diese harte Kritik war aber getragen vom Lebenswillen Jahwes fiir sein Volk. Es sollte selbst in der kritischen An-
klage durch den Propheten die Ndhe seines Gottes erleben. Das macht verstédndlich, dal der Entzug des Wortes
Gottes die schlimmste Unheilsandrohung fir Israel ist:

"Seht, es kommen Tage -

Spruch Gottes, des Herrn -,

da schicke ich den Hunger ins Land,

nicht den Hunger nach Brot,

nicht den Durst nach Wasser,

sondern nach einem Wort des Herrn.

Dann wanken die Menchen von Meer zu Meer,
sie ziehen von Norden nach Osten,

um das Wort des Herrn zu suchen;

doch sie finden es nicht."

(Am 8,11f)

1. Stil prophetischer Kritik

846 1m griechischen Originaltext heift es: "kai topos ouch heurethe autois".
647 Gaudium et spes, 39.
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Weil nun aber die Kritik des Propheten ein Teil des Lebenswillens Jahwes ist, muR auch der Stil der Kritik von die-
ser Grundhaltung Gottes durchdrungen sein. Die prophetische Anklage und Kritik auch der Kirche ist daher selbst
ein Teil der "Praxis des Himmels". Sie ist, wie diese, gepradgt von der Liebe. Es ist eine Kritik, "die vor vernichtender
Scharfe aggressiven Feinddenkens, vor blindem HaR bewahrt bleibt, weil sie jener "Praxis des Himmels", der Got-
tesherrschaft, in unbedingtem Gehorsam verpflichtet ist".*® Das wird der prophetischen Kritik der Christen, nicht
ihre Radikalitat nehmen.

Eine solche Kritik wird allein aus dem Widerspruch zwischen der Praxis Gottes und der Praxis der Gottlosen ent-
springen. Aber: "Jesu eigene Radikalitat darf nicht mit Mallosigkeit, seine Rebellion nicht mit Aufsassigkeit, seine
Kontestation nicht mit HaR verwechselt werden. Jesu Heiterkeit ist nicht naiv, sein Anspruch nicht fanatisch, sein
Drangen nicht ungeduldig. "Die Praxis des Himmels" ist sein kritisches MaR: »Seid vollkommen (barmherzig), wie
euer himmlischer Vater vollkommen (barmherzig) is'Die radikale und doch gewaltfreie Kritik des Propheten ist da-
her Beteiligung an Gottes umgreifender Sorge fir sein Volk. Sie fiihrt auf diesem Weg unweigerlich in eine tiefe So-
lidaritdt mit dem Volk. Diese Solidaritit kennt noch eine andere Variante: die Fiirbitte des Propheten. Allerdings
erweist sich diese angesichts des vorangeschrittenen Unheils als vergeblich (Am 7,1-6).

2. Abgrenzungen

Auch von den Gegnern des Amos kann fir die prophetische Praxis der Kirche gelernt werden. Ins Blickfeld riicken
wir dazu die Machtigen und ihre Priester sowie das Volk.

<a> Die Machtigen und ihre Priester

"Amazja, der Priester von Bet-El,

liefs Jerobeam, dem Kénig von Israel melden:
Mitten im Haus Israel ruft Amos zum Aufruhr gegen dich auf;
seine Worte sind unertrdglich fiir das Land.
Denn so sagt Amos:

Jerobeam stirbt durch das Schwert,

und Israel mufs sein Land verlassen

und in die Verbannung ziehen.

Zu Amos aber sagte Amazja:

Geh, Seher, fliichte in das Land Juda!

If8 dort dein Brot,

und tritt dort als Prophet auf!

In Bet-El darfst du nicht mehr als Prophet reden;
denn hier ist ein Heiligtum des Kénigs

und ein Reichstempel."

(Am 7,10-13)

Vor uns haben wir das klassische Blindnis von Thron und Altar. Bet-El ist Konigsheiligtum, der Konig hat vermutlich

den Priester Amazja angestellt. Da redet nun Amos im Namen Gottes gegen das Konigshaus. Dies bringt den Pries-

ter auf den Plan. Er meldet dem Kdnig den Aufruhr, den die prophetische Rede auslést. Er ist es auch, der dem Pro-
pheten seine Ausweisung mitteilt.

Die Rolle, die der Priester spielt, ist im Grunde pervers. Statt dem Wort Jahwes Raum zu verschaffen, schafft er den
Propheten Jahwes aus dem Raum. Ihm liegt mehr daran, die bestehenden Verhiltnisse aufrechtzuerhalten, an de-
nen er mitprofitiert, als an der Schaffung jener Verhaltnisse mitzuwirken, die Gott herbeifiihren will. Er ist auf die

648 pesch, Von der "Praxis des Himmels", 21.
649 AaO., 23.
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Seite der machtigen Gottlosen getreten und stellt sich ganz in den Dienst der Erhaltung einer Macht, die auf Un-
recht aufbaut. Die Teilnahme am Unrecht wird ihm damit wichtiger als das Eintreten fir das Recht und damit das
Einstehen fir Jahwe selbst, der sich auf die Seite der Armen gestellt hat.

Damit handelt er sich aber genau jenes Schicksal ein, das auch den Machtigen angedroht wurde: Vertreibung, Un-
tergang, Tod. Amos sagt ihm dies auch an:

"Darum hére jetzt das Wort des Herrn.

Du sagst: Tritt nicht als Prophet gegen Israel auf,
und prophezei nicht gegen das Haus Isaak!

Darum - so spricht der Herr:

Deine Frau wird in der Stadt als Dirne leben,

deine S6hne und Téchter fallen unter dem Schwert,
dein Ackerland wird mit der Mefschnur verteilt,

du selbst aber stirbst in einem unreinen Land,

und Israel muf8 sein Land verlassen

und in die Verbannung ziehen."

(Am 7,16f.)

Auch in unserer Kirche gibt es ein spannungsgeladenes Verhaltnis zwischen dem Priesterlichen und dem Propheti-
schen: in einzelnen Personen, zwischen Personen, zwischen der priesterlichen und prophetischen Berufung der Kir-
che als ganzer.
Der "Priester"® ist dabei Reprédsentant einer langen und heiligen Tradition, die von den Méachtigen gestiitzt wird,
weil es ihnen gelungen ist, ihn fir sich in Dienst zu nehmen.

Der "Prophet" ist Verkiinder einer historisch jungen und aufriihrerischen Kunde von Gott her, die die Machthaber
anklagt; auf Umwegen trifft er damit aber auch den "Priester". Der Konflikt zwischen solchem "Priester" und dem
Propheten ist unvermeidlich. Max Weber hat in seinen Analysen iiber den Propheten®? darauf hingewiesen, daR es
diesen Konflikt zwischen "Priestern" und Propheten nachweislich zu allen Zeiten und in allen Religionen gegeben
hat.

Sollte das in unseren christlichen Kirchen anders sein? "Priester" (im Sinn des Amazja) sind heute viele: diejenigen,
die angstlich die Kirche verwalten, die iber Geld und ererbte Formen wachen und vor allem ein gutes Einverneh-
men mit den Méachtigen mehr lieben als den prophetischen Einsatz fiir die Armen. Weil ihrer aber unter uns so viele
sind, ist zu vermuten, dal} die Propheten, die immer unbequem sind, nur wenig Spielraum haben. Die alten Strate-
gien der "unheiligen Allianz von Thron und Altar" werden dann auch heute in Gang gesetzt: totschweigen, auswei-
sen, die Lebensgrundlage entziehen, den Propheten zu kaufen versuchen. Wenn die Kirche aber die prophetische
"Praxis des Himmels" betreiben will, sollte sie mit ihren prophetischen Begabungen besonders behutsam umgehen.
Dabei muB gar nicht geleugnet werden, daR manch einer meint, ein Prophet zu sein. Dabei ist er aber nur ein noto-
risch Unzufriedener. Die Gabe der Unterscheidung der "Geister"®? ist deshalb fiir die Kirche wichtig, um die wahren
Propheten zu erkennen.

Die Kirche wird aber mit ihren Propheten umso vorsichtiger umgehen, je mehr sie davon tberzeugt ist, daB ihre
Aufgabe in der Menschheit insgesamt prophetisch ist. Dabei wird sie nicht Gbersehen, dal die Propheten gar nicht
immer aus den eigenen Reihen kommen. Auch Amos kam aus dem Ausland. Kénnte es nicht sein, daf} Gott (auch
heute) Menschen zu Propheten macht, die nicht zu seinem Volk gehdren? Sind nicht heute prophetische Gaben
auch in den groBen Aufbruchbewegungen unserer Menschheit zu finden: in der Arbeiterbewegung, der Frauenbe-

850 Hier wird "Priester" nicht im amtstehologischen Sinn verstanden.

851 Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, 268-274.

82 Zur Unterscheidung der Geister: Schneider, Unterscheidung der Geister. - Greshake, Gottes Willen tun. - Das Bose. Unterscheidung. - Mihlen,
Erfahrung des Bdsen, 9-18. - Fur die Unterscheidungsarbeit im kirchengemeindlichen Alltag: Bertsch, Entscheidungsfindung, 195-211. - Boff,
Kirche: Charisma und Macht, 278.
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wegung, der Friedensbewegung, der Okobewegung? Papst Johannes XXIlI. hat solches angenommen. In seiner En-
zyklika "Pacem in terris" (1963) hat er drei Merkmale unserer Gegenwart als Zeichen der Zeit gewertet: Neben der
Arbeiterfrage und der Entwicklung der Vélker zdhlte er die Tatsache dazu, daf die Frau "sich ihrer Menschen-
wiirde... immer mehr bewuRt wird".5>3

Von Bedeutung fiir die prophetische Praxis in unserer Kirche ist sodann das Verhdltnis von Thron und Altar,
das Verhaltnis der Kirche zur staatlichen Macht. Ist dieses zu eng, geht dem Altar, dem "Priester" die prophetische
Kraft verloren. Im Interesse der prophetischen Aufgabe wird daher die Kirche ererbte Blindnisse mit den Machtigen
auflésen und neue vermeiden.

Die dsterreichische Kirche®* hat das in schmerzlichen Erfahrungen zwischen den beiden Weltkriegen gelernt. Heute
ist es fiir die katholische Kirche in Ostereich unvorstellbar, daR sie, wie in den Zwangziger- und DreiRigerjahren, in
Burgerkriege verwickelt wird. Zu Recht hat sie sich auf dem Mariazeller Katholikentag des Jahres 1952 zum Prinzip
der "freien Kirche im freien Staat" durchgerungen und dieses Prinzip auch nach und nach in ihre gesellschaftspoliti-
sche Praxis eingefiihrt. Sie hat sich dadurch einen betrdchtlichen Spielraum fiir prophetische Praxis erobert.

Anders ist die Situation in der Bundesrepublik Deutschland. Hier sind Kirche und staatliche Institutionen noch viel
starker miteiander verbunden. Damit ist aber auch die prophetische Kraft dieser Kirche gebunden.®* Ein Hirten-
wort der deutschen Bisch6fe zum Frieden tént daher anders als eine Stellungnahme aus Wien oder Rom, ganz zu
schweigen von den Aussagen von Bischofen Asiens, Afrikas oder Lateinamerikas. (Partei-)Politisch noch gebundener
scheint das Zentralkommitee der Deutschen Katholiken zu sein, wie ein Vergleich des Hirtenworts der Bischofe zum
Frieden mit einem Friedentext des Zentralkomitees zeigt.%*®

Wie nachteilig die allzugroRe Nahe zur Staatsgewalt fiir das prophetische Amt der Kirche ist, kann man nicht zuletzt
in jenen Ostblockstaaten®’ studieren, die eine enge Verflechtung von Thron und Altar zum Zeitpunkt ihrer Macht-
Ubernahme vorfanden und diese beibehalten haben. Denn auf diesem Weg kdénnen diese antiklerikalen Staaten die
Kirche von innen kontrollieren und langsam aushungern. Eine auf ihre prophetische Aufgabe bedachte Kirche wird
sich fragen, welche Nahverhaltnisse zu Machtigen sie hindern, "gelegen oder ungelegen" (2 Tim 4,2) zu reden und
zu handeln.

<b> Das Volk

Als sich der Priester Amazja beim Konig Giber den Propheten Amos beschwert, beruft er sich auf das Volk: "Seine
Worte sind unertraglich fur das Land" (Am 7,10b).

Wiederum ist die Situation paradox. Der "Priester" erweist sich namlich nicht - was seine Aufgabe gewesen ware -
als einer, der sich um die Zukunft des Volks kiimmert. Vielmehr sucht er seine eigenen Privilegien zu sichern, indem
er sich - gegen die Uberlebensinteressen des Volkes - auf dieses beruft.

Amos wirft den Verantwortlichen deshalb Sorglosigkeit vor. Sie tun alles andere, nur eines nicht: "Sie sorgen sich
nicht Giber den Untergang Josefs" (Am 6,6b). Die Ausweisung des Propheten aus dem Nordreich ist ein markanter
Teil dieser "priesterlichen" Sorglosigkeit um das Volk. Denn es wird dem Volk das vorenthalten, was ihm fiir seine
Zukunft lebenswichtig gewesen ware: Jahwes prophetisches Wort. Deswegen werden die Verantwortlichen, voran
die "Priester", mitschuld daran, daR das Volk umkommt.

(c) Praxis: Handeln in der Art Gottes

853 Johannes XXIII., Pacem in terris, 41.

84 Kirche in neuer Zeit, 44-50. - Kirche in Osterreich.

85 Aus dieser Perspektive Kritisierte Heinrich Spaemann das Hirtenwort der deutschen Bischofe zum Frieden: Spaemann, Ehe es zu spét ist.

8% Die deutschen Bischofe, Gerechtigkeit. - Zur aktuellen Friedensdiskussion.

7 Die Religionsfreiheit in Osteuropa. - Religionsfreiheit und Menschenrechte. Durch Glasnost und Perestojka sind die die Verhaltnisse in noch
unabsehbarer Weise in Bewegung geraten.
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Propheten haben nicht nur eine Vision menschlichen Lebens aus der Sicht Gottes angekiindigt. Sie haben auch
nicht nur - im Licht dieser Vision - kritisch auf den Schatten in der bestehenden Welt anklagend hingewiesen. Viel-
mehr war das Ziel ihrer prophetischen Rede und ihrer Zeichenhandlungen eine neue Praxis, die dem Menschen
Hoffnung und Zukunft erschliefen soll. Eine solche Praxis ist Ausdruck der Umkehr der Menschen zu Gott und der
Bereitschaft, sich an Gottes Handeln in der Welt zu beteiligen.

Wie solches gottgemalles Handeln konkret aussieht, kann an der bibelgestiitzten "Lehre von den himmelschreien-
den Siinden" erkannt werden. Unter diesem Oberbegriff wurden im Lauf der christlichen Tradition biblische Texte
geblndelt, in denen zunachst etwas iber Gott ausgesagt wird. Petrus Canisius hat in seinem Catechismus (1560)
diese "himmelschreienden Siinden" in einem zweizeiligen Merkvers zusammengefalt:®8

"Clamitat ad coelum vox sanguinis et Sodomorum,
vox oppressorum, merces detenta laborum".

Diese christliche Lehre von Siinden, die zum Himmel schreien, stitzt sich auf eine Reihe von biblischen Texten des
Alten und Neuen Testaments:

- Zum Himmel schreit das Blut des von Kain gemordeten Abels (Gen 4,10);
- Der Klageschrei iiber die Siinde von Sodom und Gomorra dringt zum Himmel (Gen 18,20; 19,13);

- Jahwe hért den Klageschrei seines Volkes in Agypten (Ex 3,7-10); Wenn Witwen, Waise und Fremde - die Schutzlosen in Israel -
"ausgenutzt" oder "ausgebeutet" werden, dann dringt daes zu den "Ohren Jahwes" (Ex 22,20-23);

- Zum Himmel schreit schliefllich Arbeiter, denen der gerechte Lohn vorenthalten wird (Dtn 24,14f.; Sir 35, 17-19; Jak 5,4).

(3) Himmelschreiende Siinden

Die folgenden Ausfiihrungen sollen zu einem tieferen Verstehen jener biblischen Texte flihren, die der "Lehre von
den himmelschreienden Siinden" zugrundeliegen. lhr Kontext soll steckbriefartig dargestellt werden.®°

(a) Vox sanguinis
Gen 4,10: der Brudermord

(4,1) Adam erkannte Eva, seine Frau; sie wurde schwanger und gebar Kain. Da sagte sie: Ich habe einen Mann vom
Herrn erworben. (2) Sie gebar ein zweites Mal, ndmlich Abel, seinen Bruder. Abel wurde Schafhirt und Kain Acker-
bauer. (3) Nach einiger Zeit brachte Kain dem Herrn ein Opfer von den Friichten des Feldes dar; (4) auch Abel
brachte eines dar von den Erstlingen seiner Herde und von ihrem Fett. Der Herr schaute auf Abel und sein Opfer, (5)
aber auf Kain und sein Opfer schaute er nicht. Da (iberlief es Kain ganz heifs, und sein Blick senkte sich. (6) Der Herr
sprach zu Kain: Warum (iberlduft es dich heif3, und warum senkt sich dein Blick? (7) Nicht wahr, wenn du recht tust,
darst du aufblicken; wenn du nicht recht tust, lauert an der Tiir die Siinde als Ddmon. Auf dich hat er es abgesehen,
doch du werde Herr (iber ihn! (8) Hierauf sagt Kain zu seinem Bruder Abel: Gehen wir aufs Feld! Als sie auf dem Feld
waren, griff Kain seinen Bruder Abel an und erschlug ihn. (9) Da sprach der Herr zu Kain: Wo ist dein Bruder Abel? Er
entgegnete: ich weifS es nicht. Bin ich der Hiiter meines Bruders? (10) Der Herr sprach: Was hast du getan? Das Blut
deines Bruders schreit zu mit vom Ackerboden. (11) So bist du verflucht, verbannt vom Ackerboden, der seinen
Mund aufgesperrt hat, um aus deiner Hand das Blut deines Bruders aufzunehmen. (12) Wenn du den Ackerboden
bestelltst, wird er dir keinen Ertrag mehr bringen. Rastlos und ruhelos wirst du auf der Erde sein. (13) Kain antwor-
tete dem Herrn: Zu grof3 ist meine Schudld, als daf ich sie tragen kénnte. (14) Du hast mich heute vom Ackerland

858 Canisius, Catechismus, Coloniae 1560, 195. )
8% Diese biblischen Analysen machte Doris Marzinger in ihrer Diplomarbeit. Wir iibernehmen ihren Text mit geringfiigigen redaktionellen Ande-
rungen. - Mérzinger, Das Verschwinden, 3-35.
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verjagt, und ich mufs mich vor deinem Angesicht verbergen; rastlos und ruhelos werde ich auf der Erde sein, und wer
mich findet, wird mich erschlagen. (15) Der Herr aber sprach zu ihm: Darum soll jeder, der Kain erschldgt, siebenfa-
cher Rache verfallen. Darauf macht der Herr dem Kain ein Zeichen, damit ihn keiner erschlage, der ihn finde. (16)
Dann ging Kain vom Herrn weg und liefs sich im Land Nod nieder, éstlich von Eden.

Wenn auch der jahwistische Erzahler hier eine alte Stammessage von den Kenitern, die zwischen 1200 und 600 v.
Chr. im stidlichen Palastina lebten, aufgegriffen hat, so ist doch gewil3, daf die uns vorliegende Erzahlung nicht von
den Kenitern bzw. ihrem Stammvater handelt. Sie ist vielmehr ihrer geschichtlichen Bedingtheiten entkleidet und
ins Allgemeine, Urmenschliche ausgeweitet worden.®®° Als Bestandteil der Urgeschichte ist nicht ein Volk, sondern
die Menschheit Gegenstand der Erzdhlung.®%! "Wie in Gen 2-3 geht es also auch in Gen 4... um das, was gilt, seit
und solange es Menschen gibt und geben wird: was Mensch-Sein zutiefst ausmacht und bestimmt."®?2 Die auffalli-
gen Entsprechungen und Parallelen zwischen Gen 3 und Gen 452 untermauern in der Tat Claus Westermanns
These, der Jahwist wollte zur Urbeziehung von Mann und Frau jetzt die Urbeziehung von Briidern stellen, um die
Grundmoglichkeiten menschlicher Gemeinschaft im Nebeneinander zu zeigen. Im Brudersein, im Nebeneinander
von Gleichgestellten wurzeln Rivalitdt, Konkurrenz, Streit und Feindschaft.®%

Uberdies nimmt Westermann an, daR in Gen 4,2-16 eine kurze genealogische Angabe iiber Kain zu einer Erzahlung
ausgebaut worden ist. Das 4.Kap. bestehe demnach aus der Genealogie V.1-2.17-26 und der eingefligten Erzahlung
V.3-16, wobei V.2 gleichzeitig als Exposition fiir die Erzahlung diene. Demzufolge ergibt sich fiir ihn folgender Auf-
bau:

1.Teil: V.2-8

a) Exposition V.2

b) Anlaf zur Tat V.3-5

c) die Tatin V.8

eingeschoben ist die Warnung Jahwes an Kain V.6-7
2.Teil: - Verhér V.9-10

- Strafspruch V.11-12

- Einwand Kains V.13-14

- Antwort Gottes darauf V.15

- Schluf V.16

Mit Recht wird in einigen Kommentaren auf das Ubergewicht der Redeteile (zwischen Gott und Kain) und auf das
Zuriicktreten der Handlung in der Kain-Abel-Erzahlung hingewiesen.®®® So wird auch der Mord Kains, der Héhe-
punkt im duBeren Geschehensablauf, nur in knappsten Worten in V.8 geschildert. Das Grauenvolle von Kains (Un-
)Tat kommt vor allem dadurch zum Ausdruck, daR Abel im selben Vers zweimal "sein Bruder" genannt wird.%’ Wie
in Gen 3, so ist auch hier Gott sofort nach der Tat zur Stelle. "Die Wiirde des Menschen verrat sich erneut darin,
dass Gott auch Kain zur Verantwortung zieht"®®, dem Siinder also den Dialog nicht verwehrt. Die Frage Gottes lau-
tet jetzt jedoch nicht "Wo bist du?", sondern "Wo ist dein Bruder Abel?" Gottes Frage stellt sich jetzt als "soziale
Frage". Mit anderen Worten: "Die Verantwortung vor Gott ist die Verantwortung fiir den Bruder."®® Da Kain - im
Unterschied zu Adam - die Schuld nicht abschieben kann, greift er zu Lige und Zynismus. In seinem ironischen Ein-
wand spielt er dabei auf den Hirtenberuf seines ermordeten Bruders an und fragt nach seiner eigen Hirtenaufgabe
an diesem.%7°
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Westermann und Zenger verweisen auf eine besondere Feinheit in der ironischen Entgegnung Kains. Hinter Kains

Gegenfrage, in welcher in der hebraischen Wortfolge das "ich" betont am Schluf? steht ("Bin denn meines Bruders

Huter ich?") steckt die tiefgriindige Wahrheit, daR tatsachlich nicht er selbst, sondern Jahwe Hiiter der Briiderlich-
keit ist. Kain hat recht insofern, als es nicht seine Aufgabe ist, standig auf seinen Bruder aufzupassen. Er hat jedoch
Unrecht, indem er mit dieser Antwort die Situation verschleiert, in der er Hiiter seines Bruders hatte sein missen,

also die Frage nach der Verantwortlichkeit fiir den Mitmenschen ablehnt.®”

Da Kain seine Tat geleugnet hat, sagt ihm Gott mit der "Beschuldigungsformel"®2 "Was hast du getan?" (V.10a) sein
Vergehen auf den Kopf zu. Mit dieser Frage, die Betroffenheit, Entsetzen und Zorn zugleich aufs menschlichste aus-
driickt, ist der Mord nicht mehr Kains Tat allein.®’_V.10b: "Das Blut deines Bruders schreit zu mir vom Ackerboden"
driickt indirekt Kains Tat aus. Blut, das nach alttestamentlicher Vorstellung Trager des Lebens ist, und demnach aus
schlieflich unter Gottes Schutz und Verfligungsmacht steht, schreit in Ermangelung eines Blutrachers selber zu Gott
um Rache.5”

"In diesem Satz erreicht die Erzahlung ihren eigentlichen Hohepunkt... Das wichtigste Wort in diesem Satz ist das...
»zu mi" den Klageschrei des Blutes (s'q/s€ aqa »schreien« _»Geschrei e aufgerufen.®¢ Wo kein menschliches Ohr
den Schrei hért, da hort ihn Gott. Gott selbst erhebt auch Anklage gegen Kain und fillt den Straf(Fluch)Spruch.®”7_

(b) Et Sodomorum

Sowohl Gen 18,20 als auch die anschlieBend zu besprechende Stelle Gen 19,13 sind Teil eines groReren Erzahlzu-
sammenhanges, der Kap.18 u.19, "eine Komposition verschiedener Traditionen"®’8, umfalt.

1. Gen 18,16b-33: Abrahams Frage zur Vernichtung Sodoms

(18,16b) Abraham wollte mitgehen, um sie zu verabschieden. (17) Da sagte sich der Herr: Soll ich Abraham verheim-
lichen, was ich vorhabe? (18) Abraham soll doch zu einem grofien, mdchtigen Volk werden, durch ihn sollen alle Vél-
ker der Erde Segen erlangen. (19) Denn ich habe ihn dazu auserwdhlt, dafS er seinen S6hnen und seinem Haus nach
ihm auftrdgt, den Weg des Herrn einzuhalten und zu tun, was gut und recht ist, damit der Herr seine Zusagen an
Abraham erfiillen kann. (20) Der Herr sprach also: Das Klagegeschrei liber Sodom und Gomorra, ja, das ist laut ge-
worden, und ihre Siinde, ja, die ist schwer. (21) Ich will hinabgehen und sehen, ob ihr Tun wirklich dem Klagege-
schrei entspricht, das zu mir gedrungen ist. Ich will es wissen. (22) Die Mdnner wandten sich von dort ab und gingen
auf Sodom zu.

Abraham aber stand noch immer vor dem Herrn. (23) Er trat néher und sagte: Willst du auch den Gerechten mit den
Ruchlosen wegraffen? (24) Vielleicht gibt es fiinfzig Gerechte in der Stadt: Willst du auch sie wegraffen und nicht
doch dem Ort vergeben wegen der fiinfzig Gerechten dort? (25) Das kannst du doch nicht tun, die Gerechten zusam-
men mit den Ruchlosen umbringen. Dann ginge es ja dem Gerechten genauso wie dem Ruchlosen. Das kannst du
doch nicht tun. Sollte sich der Richter liber die ganze Erde nicht an das Recht halten? (26) Da sprach der Herr: Wenn
ich in Sodom, in der Stadt, fiinfzig Gerechte finde, werde ich ihretwegen dem ganzen Ort vergeben. (27) Abraham
antwortete und sprach: Ich habe es nun einmal unternommen, mit meinem Herrn zu reden, obwohl ich Staub und
Asche bin. (28) Vielleicht fehlen an den fiinfzig Gerechten fiinf. Wirst du wegen der fiinf die ganze Stadt vernichten?
Nein, sagte er, ich werde sie nicht vernichten, wenn ich dort fiinfundvierzig finde. (29) Er fuhr fort, zu ihm zu reden:
Vielleicht finden sich dort nur vierzig. Da sprach er: Ich werde es der vierzig wegen nicht tun. (30) Und weiter sagte
er: Mein Herr ziirne nicht, wenn ich weiter rede. Vielleicht finden sich dort nur dreifig. Er entgegnete: Ich werde es

671 Zenger, "Das Blut deines Bruders schreit zu mir", 17, und Westermann, Genesis, I/1, 413f.
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nicht tun, wenn ich dort dreifig finde. (31) Darauf sagte er: Ich habe es nun einmal unternommen, mit meinem
Herrn zu reden. Vielleicht finden sich dort nur zwanzig. Er antwortete: Ich werde sie um der zwanzig willen nicht ver-
nichten. (32) Und nochmals sagte er: Mein Herr ziirne nicht, wenn ich nur noch einmal das Wort er greife. Vielleicht
finden sich dort nur zehn. Und wiederrum sprach er: Ich werde sie um der zehn willen nicht vernichten. (33) Nach-
dem der Herr das Gespréch mit Abraham beendet hatte, ging er weg, und Abraham kehrte heim.

Diese Szene, die zwischen die Abraham-Mamre (18,1-16a) und die Lot-Sodom-Uberlieferung (Kap.19) eingefigt ist,
besteht aus zwei Teilen®”: Jahwes Ankiindigung der Vernichtung Sodoms an Abraham (V.17-21) und dessen Ein-
wand bzw. Frage dazu.%® Im Selbstgesprich Jahwes (V.17-19) wird Abrahams Rolle im géttlichen Heilsplan reflek-
tiert. Abraham soll in den Plan Jahwes, die stindhafte Stadt Sodom zu vernichten, eingeweiht werden. Diese Ver-
trauensstellung Abrahams ist mit seinen besonderen Aufgaben begriindet. Einerseits ist er zum Segensmittler fiir
alle Volker bestimmt (V.18) und andererseits ist er der erwahlte Gesetzeslehrer, der Lehrer "des Weges des Herrn"
flir seine S6hne und sein Haus (V.19). Israels Gehorsam ist also die Voraussetzung dafiir, dal die von Gott an Abra-
ham gegebenen VerheiBungen erfiillt werden kénnen.®8!

Wegen der hier gebrauchten Formulierungen ("den Weg des Herrn einhalten"; "tun was gut und recht ist"...), die
den dlteren Erzihlern ganz fremd sind, wird V.19 von den meisten Auslegern®? als nachtrigliche Ergdnzung zum
jahwistischen Text angesehen. Die Vorstellung von Abraham als Lehrer, ja Gebieter der Rechtsforderung Jahwes
bringt uns vermeintlich in die Ndhe der Redeweise des 5.Mosebuches und der von ihm beeinfluBten deuteronomis-
tischen Texte. Das Bild Abrahams als Lehrer der Gebote entspreche jedoch nicht dem Bild Abrahams im 5.Mose-
buch.®® Dieser Satz kénnte ein Einschub sein, sonst lasse sich aber kein véllig Giberzeugendes Argument fiir die
Spatdatierung finden, da 18,17-23 sowohl textsyntaktisch als auch inhaltlich bruchlos in den J.-Zusammenhang ein-
gebunden seien.®®_

Vollig anders ordnet Claus Westermann die gesamte Textstelle ein. Das Ganze sei eine in ein Gesprach gekleidete
theologische Frage, in der es um die Gerechtigkeit Gottes in seinem Geschichtshandeln gehe. Das Eifern um die Ge-
rechtigkeit Gottes begegne besonders ausgepragt in den Spriichen der nachexilischen Proverbien. Dieselbe Sorge
um die Gerechtigkeit Gottes zeige sich auch im Hiobbuch. Demnach bezog der Verfasser von Gen 18 Stellung gegen
diejenigen, die eine am Schicksal des Menschen ablesbare Gerechtigkeit Gottes in Frage stellten. Auch in den exili-
schen und nachexilischen Prophetentexten Ez 14,12-20, Jer 18,7-10 und Jon 3-4 werde die Frage nach Gottes Ge-
rechtigkeit in seinem Geschichtshandeln gestellt. Erst nachdem Israel aufgehort hatte, ein Staat zu sein, muBte
diese Frage nach dem Walten Jahwes in der Volkergeschichte wichtig werden, und auch Gen 18 gehdre in diesen
Zusammenhang. Die Einfligung in die Abrahamsgeschichte an dieser Stelle wurde zum einen dadurch erméglicht,
daR der Untergang Sodoms fiir den Theologen von Gen 18,17-32 ein gutes Beispiel war, die Gerechtigkeit Gottes in
seinem Geschichtshandeln zu erkldren. Zum anderen konnte er so an die Vaterverheifung ankniipfen und seiner
Zeit Abraham als den exemplarisch Gerechten vor Augen halten. Nicht als Vater des Glaubens werde Abraham hier
verstanden, sondern als Vater der Gerechtigkeit. Damit seien wir eindeutig in der nachexilischen Zeit, fir die es le-
benswichtig war, daR der von den Frommen geforderten Gerechtigkeit (V.19) die Gerechtigkeit Jahwes (V.23-32)
entsprach. So verstanden, bilde das Gesprach (V.17-32) einen geschlossenen Zusammenhang; die Frage Abrahams
(V.23-32) setze die Worte Jahwes (V.17-21) voraus. V.22 diene nur dazu, die drei Mdnner aus 18,1-16a zu tren-
nen.®8

Das Selbstgesprach Jahwes in V.17-19 begriindet die Mitteilung der Vernichtungsabsicht an Abraham in V.20-21.
Eine Schwierigkeit ergibt sich daraus, daR die V.17-21 eine Ankiindigung der Vernichtung Sodoms nicht wortlich
enthalten. Diese wird in V.17 nur angedeutet, aber es fehlt ein Satz, der beispielsweise sagt: Ich werde die Stadt
vernichten, weil die Siinde sehr groR ist. Abrahams Antwort in V.23b erscheint jedenfalls auf einen Satz diesen In-
halts gegeben.
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Der Wortlaut in V.20-21 weicht aber davon ab. Jahwe teilt Abraham namlich nur mit, dal8 er nachprifen wolle, ob
das Geschrei liber Sodom zurecht erhoben werde.®® Westermann sieht die Lésung dieser Schwierigkeit darin, daR
die Satze von V.20-21 moglicherweise an Gen 13,13 ("Die Leute von Sodom aber waren sehr bose und siindigten
schwer gegen den Herrn") ankniipfen, womit ein vollstandiger Erzahleingang gegeben ware. Daraufhin entschlief3t
sich Jahwe, sich selber GewilRheit zu verschaffen, macht sich auf den Weg nach Sodom (V.22a.33a) und kommt dort
am Stadttor an (Gen 19,1ff). Der Verfasser von 18,17-32 hatte demnach diese alte Erzahlung vor sich gehabt und
daraus V.20-21 ilbernommen, wodurch sich der Widerspruch zu V.17 ergeben habe. Diese Auffassung werde auch
dadurch bestarkt, daB die drei Satze von V.20-21 stilistisch stark von ihrer Umgebung abweichen. Wahrend namlich
das Vorangehende und das Folgende von theologischer Reflexion bestimmt sei, handle es sich hier um Erzéhlstil.®%”

Jahwe zieht in V.20-21 Abraham ins Vertrauen und nennt ihm den letzten Grund seines Kommens - die Uberprii-
fung der Siindhaftigkeit Sodoms. Dabei "spricht er ganz offen als der Schirmherr des Rechts in allen Landen".%® Das
"Klagegeschrei tiber Sodom und Gomorra" als Reaktion auf die dort veriibten Gewalttaten ist ein deutliches Indiz
fur die Stindhaftigkeit,%®° wenn auch davon nur in Allgemeinbegriffen geredet wird und nicht gesagt wird, wer das
Klagegeschrei angestimmt hat.5%

Der entscheidende Aspekt ist, daR nach biblischer Auffassung die von der zustandigen Rechtsgemeinde ignorierten
Klageschreie der im Recht Benachteiligten und Entrechteten zu Gott dringen.%!

Das erhalt umso mehr Gewicht, wenn man sich V.25 vor Augen hélt, wo Abraham an den "Richter Uber die ganze
Erde" appelliert. Damit ist schon zum zweiten Teil der Erzdhlung (V.23-32), dem Dialog zwischen Abraham und
Jahwe, lbergeleitet. Es ist der der VerheiBung Gewiirdigte, der Lehrer des Weges Jahwes, der die Fragen stellt und
den Einwand erhebt, was der Antwort, die ihm Jahwe gibt, ein besonderes Gewicht verleiht. Die Mehrzahl der Aus-
leger (von Rad, Ruppert, Scharbert und Zimmerli) sieht hier Abraham in der Rolle des Firbitters. Westermann hin-
gegen vertritt die Ansicht, dak die feste Struktur der Firbitte hier nicht vorliege. Vielmehr handle es sich um die
Struktur von Frage und Antwort, und dem fragenden Abraham sei von vornherein klar, daf sein Eintreten nichts
mehr am schon beschlossenen Strafgericht andern kdnne. Demgemal sei das Ziel des Verfassers, unwiderlegbar zu
zeigen, daB Gottes vernichtendes Handeln an Sodom gerechtes Handeln war. Die Argumentation richte sich also
gegen jeden moglichen Zweifel an Gottes Gerechtigkeit.®%?

2. Gen 19,13: Das Gericht tiber Sodom und die Rettung Lots

(19,1) Die beiden Engel kamen am Abend nach Sodom. Lot safs im Stadttor von Sodom. Als er sie sah, erhob er sich,
trat auf sie zu, warf sich mit dem Gesicht zur Erde nieder (2) und sagte: Meine Herren, kehrt doch im Haus eures
Knechtes ein, bleibt iiber Nacht, und wascht euch die FiiSe! Am Morgen kénnt ihr euren Weg fortsetzen. Nein, sag-
ten sie, wir wollen im Freien iibernachten. (3) Er redete ihnen aber so lange zu, bis sie mitgingen und bei ihm ein-
kehrten. Er bereitete ihnen ein Mahl, lief8 ungesduerte Brote backen, und sie afsen. (4) Sie waren noch nicht schlafen
gegangen, da umstellten die Einwohner der Stadt das Haus, die Médnner von Sodom, jung und alt, alles Volk von
weit und breit. (5) Sie riefen nach Lot und fragen ihn: Wo sind die Mdnner, die heute abend zu dir gekommen sind?
Heraus mit ihnen, wir wollen mit ihnen verkehren. (6) Da ging Lot zu ihnen hinaus vor die Tiir, schlof sie hinter sich
zu (7) und sagte: Aber meine Briider, begeht doch nicht ein solches Verbrechen! (8) Seht, ich habe zwei Téchter, die
noch keinen Mann erkannt haben. Ich will sie euch herausbringen. Dann tut mit ihnen, was euch gefillt. Nur jenen
Mdnnern tut nichts an; denn deshalb sind sie ja unter den Schutz meines Daches getreten. (9) Sie aber schrien: Mach
dich fort!, und sagten: Kommt da so ein einzelner Fremder daher und will sich als Richter aufspielen! Nun wollen wir
es mit dir noch schlimmer treiben als mit ihnen. Sie setzten dem Mann, ndmlich Lot, arg zu und waren schon dabei,
die Tiir aufzubrechen. (10) Da streckten jene Mdnner die Hand aus, zogen Lot zu sich ins Haus und sperrten die Tiir
zu. (11) Dann schlugen sie die Leute draufsen vor dem Haus, grof8 und klein, mit Blindheit, sodaf sie sich vergebens
bemiihten, den Eingang zu finden.
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(12) Die Mdnner sagten dann zu Lot: Hast du hier noch einen Schwiegersohn, Séhne, Téchter oder sonst jemand in
der Stadt? Bring sie weg von diesem Ort! (13) Wir wollen ndmlich diesen Ort vernichten; denn schwer ist die Klage,
die liber die Leute zum Herrn gedrungen ist. Der Herr hat uns geschickt, die Stadt zu vernichten. (14) Da ging Lot
hinaus, redete auf seine Schwiegerséhne ein, die seine Téchter heiraten wollten, und sagte: Macht euch auf, und
verlafit diesen Ort; denn der Herr will die Stadt vernichten. Aber seine Schwiegerséhne meinten, er mache nur Spafs.
(15) Als die Morgenréte aufstieg, dringten die Engel Lot zur Eile: Auf, nimm deine Frau und deine beiden Téchter,
die hier sind, damit du nicht wegen der Schuld der Stadt hinweggerafft wirst. (16) Da er noch zégerte, fafSten die
Modnner ihn, seine Frau und seine beiden Téchter an der Hand, weil der Herr mit ihm Mitleid hatte, fiihrten ihn hin-
aus und liefsen ihn erst draufSen vor der Stadt los. (17) Wihrend er sie hinaus ins Freie fiihrte, sagte er: Bring dich in
Sicherheit, es geht um dein Leben. Sieh dich nicht um, und bleib in der ganzen Gegend nicht stehen! Rette dich ins
Gebirge, sonst wirst du auch weggerafft. (18) Lot aber sagte zu ihnen: Nein, mein Herr, (19) dein Knecht hat doch
dein Wohlwollen gefunden. Du hast mir grofSe Gunst erwiesen und mich am Leben gelassen. Ich kann aber nicht ins
Gebirge fliehen, sonst Idf3st mich das Ungliick nicht mehr los, und ich muf sterben. (20) Da, die Stadt in der Ndhe,
dorthin kénnte man fliehen. Sie ist doch klein; dorthin will ich mich retten. Ist sie nicht klein? So kénnte ich am Leben
bleiben. (21) Er antwortete ihm: Gut, auch das will ich dir gewédhren und die Stadt, von der du sprichst, nicht zersté-
ren. (22) Schnell flieh dorthin; denn ich kann nichts unternehmen, bevor du dort angekommen bist. Deshalb nannte
er die Stadt Zoar (Kleine).

(23) Als die Sonne liber dem Land aufgegangen und Lot in Zoar angekommen war, (24) lief8 der Herr auf Sodom und
Gomorra Schwefel und Feuer regnen, vom Herrn, vom Himmel herab. (25) Er vernichtete von Grund auf jene Stédte
und die ganze Gegend, auch alle Einwohner der Stédte und alles, was auf den Feldern wuchs. (26) Als Lots Frau zu-
riickblickte, wurde sie zu einer Salzséule. (27) Am friihen Morgen begab sich Abraham an den Ort, an dem er dem
Herrn gegeniibergestanden hatte. (28) Er schaute gegen Sodom und Gomorra und auf das ganze Gebiet im Umkreis
und sah: Qualm stieg von der Erde auf wie der Qualm aus einem Schmelz ofen. (29) Als Gott die Stddte der Gegend
vernichtete, dachte er an Abraham und liefs Lot mitten aus der Zerstérung fortgeleiten, wéhrend er die Stédte, in
denen Lot gewohnt hatte, von Grund auf zerstérte.

Abgesehen von V.29, der dem Verfasser der Priesterschrift zugeordnet wird, ist die gesamte Erzdahlung dem Jahwis-
ten zuzuweisen. Die V.1-3, Ankunft der Manner und ihre Aufnahme durch Lot, kniipfen an 18,22a an. Die V.4-11
schildern den Uberfall der Sodomiter und dessen Abwehr. Die V.12-17 beinhalten die Aufforderung zum Verlassen
der Stadt, wobei Lots Rettung sehr ausfiihrlich dargestellt wird; dazu gehoért auch die Erweiterung V.18-22, die aiti-
ologisch auf die Erklarung des Namens und der Verschonung der Stadt Zoar ausgerichtet ist. V.23 bildet den Uber-
gang zur sehr kurz geschilderten Zerstérung von Sodom und Gomorra in V.24-25. V.26, eine selbstandige Szene, ist
ein fixer Bestandteil der Erzdhlung von Lots Rettung; er setzt V.17 voraus. Durch die V.27.28 wird das Ganze mit
Abraham verbunden. V.29 ist eine kurze Rekapitulation des P.5%

Wie in Kap.18, ist auch hier der Wechsel von pluralischer und singularischer Rede auffallend, wodurch sich inhaltli-
che Spannungen ergeben (vgl. etwa 18,21 u. 19,13). Soll mit der pluralischen Rede von den zwei Engeln - wie
Gerhard von Rad meint - schon der bloRe Gedanke, die Sodomiter hatten sich an Gott selber vergreifen wollen, zu-
rickgewiesen werden? "Aber es ist bezeichnend flir den Glauben Israels, der letztlich (iberall doch nur Jahwe han-
delnd wuRte..., daR am Hohepunkt des Geschehens doch Jahwe direkt und ohne Vermittlung redend und handelnd
auftritt (V.17 u.21)."%*

Darliberhinaus deutet die praktisch unmaogliche Zeitraffung von Gen 18,22 zu 19,1 darauf hin, daR Kap.18 u.19 ur-
spriinglich nicht zusammengehérten.®>

Der Vergleich von Gen 19,1-11 mit Ri 19,15-25 zeigt markante Parallelen im Aufbau und Ubereinstimmungen von
Satzbau und Vokabular. Wahrend jedoch in Ri 19 die Fortsetzung im Strafgericht der Stamme Israels Gber die Stadt
Gibea besteht, ist in Gen 19 die Fortsetzung das Gottesgericht liber Sodom, bei dem Lot bewahrt wird. Die in Gen
19 zugrundeliegende Struktur Frevel-Gottesgericht-Bewahrung des Einen hat zahlreiche Entsprechungen auflerhalb
Israels, die auch darin tibereinstimmen, daR der Frevel in der Verletzung des Gast(schutz)rechtes besteht.%%

89 Westermann, Genesis, 1/2, 364, und Zimmerli, 1. Mose 12-25, 86.

6% \/on Rad, Das erste Buch Mose, 171.

89 Zimmerli, 1. Mose 12-25, 86.

8% Zu den Parallelen: Westermann, Genesis, 1/2, 363; dort auch weitere Literatur.
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Kein anderes Ereignis der Genesis wird im Alten Testament so oft erwahnt wie der Untergang Sodoms und Gomor-
ras. Der Zusammenhang ist immer der gleiche: (Meist) im Vergleich mit einem angekiindigten Gottesgericht wird an
den Untergang Sodoms erinnert. Sodom wurde als Beispiel tiefster Verkommenheit gesehen, doch die Auffassun-
gen Uber die besondere Art seiner Siinde unterscheiden sich. Wenn Jes 1,10 die Flhrer des Volkes als "Herrscher
von Sodom" und das Volk selber als "Volk von Gomorra" bezeichnet, so scheint er dabei an die soziale Vergewalti-
gung der Schwachen zu denken (siehe auch den V.17). In Jer 23,14 werden Ehebruch, Ligen und Bestarkung der
Bosen genannt. Wiederum anders Ez 16,49: "Die Schuld deiner Schwester Sodom war, daR sie und ihre Téchter
hochmiitig waren, daR sie in UberfluR zu essen hatten und in sorgloser Ruhe dahinlebten, ohne den Elenden und
Armen zu helfen."

Daraus ergeben sich zwei wichtige SchluBfolgerungen:

1) Der Kern der Uberlieferung iiber Sodom liegt nicht primar in einer bestimmten Schuld, sondern im erschrecken-
den Untergang der Stadt aufgrund eines Gottesgerichtes.

2) Die Uberlieferung von einem Gottesgericht war in verschiedenen Varianten bekannt, die nicht notwendig die
Fassung der Uberlieferung von Gen 19 voraussetzten.%?’

Die Siinde Sodoms, von der in Gen 18,20-21 nur in Allgemeinbegriffen die Rede war, wird in Gen 19,4-11 konkreti-
siert. Es werden zwei Verbrechen - jedes fiir sich schon schwer genug - dargestellt bzw. kombiniert: Zum einen Ho-
mosexualitdt, die nach Lev 18,22 als Greuel und Lev 20,13 als todeswiirdige Greueltat galt; zum anderen Gewaltta-
tigkeit in der Form der Verletzung des Gastrechts. Lots Anrede "meine Brider" (V.7) "will eine Situation der Rechts-
gleichheit andeuten, auf Grund deren Lot (iberhaupt erst mit den Leuten von Sodom verhandeln kann."®% Er, der
Fremdling, der Schutzbiirger, soll sich jedoch gefalligst nicht als Richter aufspielen, und sie drohen ihm noch Schlim-
meres, d.h. den Tod, an. Sie scheinen also dem schutzlosen Fremden gegeniiber selbst vor BlutvergieRen nicht zu-
riickzuschrecken.5%

Wie in Gen 4,2-16, geht es auch hier um Verbrechen, die liberall auf der Welt vorkommen und {iberall die menschli-
che Gemeinschaft bedrohen. Eben das wird durch den Schrei der Geschadigten zum Ausdruck gebracht. Das Ver-
brechen ist im Alten Testament nicht nur Angelegenheit menschlicher Gerichtsbarkeit, vielmehr hat hier Gott direkt
mit ihm zu tun.

Die V.1-11 haben demgemaR die Funktion des Nachprifens, ob das Klagegeschrei Giber Sodom (Gen 18,20-21) be-
rechtigt ist. Dieser Gedanke wird in 19,13 wieder aufgenommen.”%

In der gesamten jldischen und christlichen Tradition wird die Stinde Sodoms in der Homosexualitat gesehen. "In
unserer Erzahlung wird aber Sodom nicht wegen dieser Siinde vernichtet; das schandhafte Treiben vor dem Haus
Lots ist nur Symptom einer tiefer liegenden Verderbnis. Die eigentliche Schuld der Sodomiter ist die Gewalttatig-
keit, mit der sie sich tiber alles Recht, hier vor allem das Gastrecht, hinwegsetzen und Mitmenschen wider alles
Recht und alle Sitte zwingen, ihren Liisten dienstbar zu sein."7%

Mit der Aufforderung, die Stadt zu verlassen (V.12), wird die Rettung Lots eingeleitet, um die es bis V.23 geht. Der
Abschnitt V.12-17, der durch die Mitteilung des Vernichtungsbeschlusses (V.13) eng mit dem Bericht von der Ver-
nichtung (V.24-25) verbunden ist, fihrt uns in die Nahe der Erzahlungen von der urgeschichtlichen Katastrophe Gen
6'9.702_

Mit den V.18-23, auf deren aitiologische Ausrichtung schon oben hingewiesen wurde, verlagert sich das Schwerge-
wicht noch starker vom Strafgericht Gber Sodom zur Rettung Lots hin. Durch das ganz persénliche Reden und Han-
deln Jahwes wird die theologische Bedeutung der Rettung Lots viel stirker betont.”®

897 Zimmerli, 1.Mose 12-25, 88; Westermann, Genesis, 1/2, 363f und von Rad, Das erste Buch Mose, 171f.
6% \/on Rad, Das erste Buch Mose, 172.

69 Ruppert, Das Buch Genesis, 207.

790 Westermann, Genesis, 1/2, 367 u. 369.

01 Scharbert, Genesis 12-50, 154.

02 \Westermann, Genesis, 1/2, 366.

93 \on Rad, Das erste Buch Mose, 173.
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Bei der eigentlichen Erzdhlung von der Vernichtung (V.24-25) dirfte es sich von Haus aus nicht um eine spezifische
Jahwegeschichte, sondern um eine schon von der kanaanitischen Vorbevolkerung erzdhlte Geschichte handeln.
Deshalb wird sie auch zur Recht nicht mit einer Figur des schon existierenden Israel, sondern mit einer Gestalt aus
der Viterzeit - Abraham - verbunden.”® Dadurch, daR der jahwistische Erzéhler uns in V.27-28 zuriick zu Abraham
fUhrt, werden einerseits die urspriinglich fremden Erzahlungsstoffe von Kap.18 zusammengeschmiedet und ande-
rerseits werden Gen 18 u. 19 untrennbar verbunden.”®

(c) Vox oppressorum

1. Ex 3,7-10: Der Auszug Israels aus Agypten

(3,1) Mose weidete die Schafe und Ziegen seines Schwiegervaters Jitro, des Priesters von Midian. Eines Tages trieb
er das Vieh lber die Steppe hinaus und kam zum Gottesberg Horeb. (2) Dort erschien ihm der Engel des Herrn in ei-
ner Flamme, die aus einem Dornbusch emporschlug. Er schaute hin: Da brannte der Dornbusch und verbrannte doch
nicht. (3) Mose sagte: Ich will dorthin gehen und mir die aufSergewéhnliche Erscheinung ansehen. Warum verbrennt
denn der Dornbusch nicht?

(4) Als der Herr sah, daf8 Mose néher kam, um sich das anzusehen, rief Gott ihm aus dem Dornbusch zu: Mose,
Mose! Er antwortete: Hier bin ich. (5) Der Herr sagte: Komm nicht ndher heran! Leg deine Schuhe ab; denn der Ort,
wo du stehst, ist heiliger Boden. (6) Dann fuhr er fort: Ich bin der Gott deines Vaters, der Gott Abrahams, der Gott
Isaaks und der Gott Jakobs. Da verhiillte Mose sein Gesicht; denn er fiirchtete sich, Gott anzuschauen.

(7) Der Herr sprach: Ich habe das Elend meines Volkes in Agypten gesehen, und ihre laute Klage iiber ihre Antreiber
habe ich gehért. Ich kenne ihr Leid. (8) Ich bin herabgestiegen, um sie der Hand der Agypter zu entreifSen und aus
jenem Land hinaufzufiihren in ein schénes, weites Land, in ein Land, in dem Milch und Honig fliefSen, in das Gebiet
der Kanaaniter, Hetiter, Amoriter, Perisiter, Hiwiter und Jebusiter. (9) Jetzt ist die laute Klage der Israeliten zu mir
gedrungen, und ich habe auch gesehen, wie die Agypter sie unterdriicken. (10) Und jetzt geh! Ich sende dich zum
Pharao. Fiihre mein Volk, die Israeliten, aus Agypten heraus! (11)Mose antwortete Gott: Wer bin ich, daf ich zum
Pharao gehen und die Israeliten aus Agypten herausfiihren knnte? (12) Gott aber sagte: Ich bin mit dir; Ich habe
dich gesandt, und als Zeichen dafiir soll dir dienen: Wenn du das Volk aus Agypten herausgefiihrt hast, werdet ihr
Gott an diesem Berg verehren.

(13) Da sagte Mose zu Gott: Gut, ich werde also zu den Israeliten kommen und ihnen sagen: Der Gott eurer Viter
hat mich zu euch gesandt. Da werden sie mich fragen: Wie heif3t er? Was soll ich ihnen darauf sagen? (14) Da ant-
wortete Gott dem Mose: Ich bin der "Ich-bin-da". Und er fuhr fort: So sollst du zu den Israeliten sagen: Der "Ich-bin-
da" hat mich zu euch gesandt. (15) Weiter sprach Gott zu Mose: So sag zu den Israeliten: Jahwe, der Gott eurer V-
ter, der Gott Abrahams, der Gott Isaaks und der Gott Jakobs, hat mich zu euch gesandt. Das ist mein Name fiir im-
mer, und so wird man mich nennen in allen Generationen. (16) Geh, versammle die Altesten Israels, und sag ihnen:
Jahwe, der Gott eurer Viiter, der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, ist mir erschienen und hat mir gesagt: Ich habe
sorgsam auf euch geachtet und habe gesehen, was man euch in Agypten antut. (17) Darum habe ich beschlossen,
euch aus dem Elend Agyptens hinaufzufiihren in das Land der Kanaaniter, Hetiter, Amoriter, Perisiter, Hiwiter und
Jebusiter, in ein Land, in dem Milch und Honig fliefSen. (18) Wenn sie auf dich héren, so geh mit den Altesten Israels
zum Kénig von Agypten; sagt ihm: Jahwe, der Gott der Hebrder, ist uns begegnet. Und jetzt wollen wir drei Tages-
mdrsche weit in die Wiiste ziehen und Jahwe, unserem Gott, Schlachtopfer darbringen. (19) Ich weif3, daf3 euch der
Kénig von Agypten nicht ziehen Iéft, es sei denn, er wiirde von starker Hand dazu gezwungen. (20) Erst wenn ich
meine Hand ausstrecke und Agypten niederschlage mit allen meinen Wundern, die ich in seiner Mitte vollbringe,
wird er euch ziehen lassen. (21) Dann werde ich die Agypter zugunsten dieses Volkes umstimmen, und wenn ihr
wegzieht, werdet ihr nicht mit leeren Hénden gehen. (22) Jede Frau kann von ihrer Nachbarin oder Hausgenossin
silberne und goldene Gerdte und Kleider verlangen. Ubergebt sie euren S6hnen und Téchtern, und pliindert so die
Agypter aus!

704 Zimmerli, 1. Mose 12-25, 91.
%5 Von Rad, Das erste Buch Mose, 175.
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Der Ubersichtlichkeit halber wird dieser Teil aus dem gréReren Sinnzusammenhang - der Berufung des Mose (2,23-
4,17) - herausgelost. Sowohl durch die literarische Struktur als auch durch die Verknipfung unterschiedlicher The-
men (Theophanie am Dornbusch, Beauftragung des Mose, VerheiRung der Befreiung aus Agypten, Offenbarung des
Jahwenamens und Identifizierung Jahwes mit dem Vatergott) ist hier ein hdchst komplexes, nur schwer zerlegbares
Textgebilde gegeben. Wahrend die Pentateuchredaktion meist die Texte der einzelnen Quellenschichten aneinan-
derreiht, sind sie in Ex 3 ineinandergeschoben, sodal? sich hier der jahwistische und elohistische Faden vermischen.
Daraus resultieren inhaltliche Unebenheiten und Wiederholungen: z.B. der Wechsel des Gottesnamens in V.4; in
V.7 u. V.9 wird dhnlich gesagt, daR Gott das Elend Israels sieht und seinen Klageschrei hort; ebenso wird die Heraus-
fiihrung aus Agypten mehrfach erwihnt, wobei in den V.8.17 Jahwe das Subjekt ist, in den V.10-12 jedoch Mose.”®

707 Nachdem in den ersten beiden Kapiteln des Buches Exodus mit knappen Strichen das Bild einer véllig aussichts-
losen Notsituation gezeichnet wird, ergreift der Gott Israels die Initiative und bringt sich in Erfahrung.”® Die Dar-
stellung der entscheidenden Gottesbegegnung des Mose besteht aus zwei Elementen: Der Gotteserscheinung am
Dornbusch (V.1-6) und der Erzahlung von der Beauftragung. In der Dornbuschszene, wahrscheinlich von ihrem Ur-
sprung her eine Lokaliiberlieferung von einer heiligen Stitte’, ereignet sich an Mose "stellvertretend das, was auf
dem Hohepunkt des Exodus auch das von ihm gefiihrte Volk am Sinai erleben wird (Ex 19). Der Erzahler scheint hier
durch ein Wortspiel send (=Dornstrauch) - Sinai einen Bogen zu schlagen zum Sinai-Ereignis hin".”° Unabhéngig
davon, ob diese Deutungen zutreffend sind, IaRt sich eines mit Sicherheit feststellen: Aus der Theophanie am Dorn-
busch erwichst die Ankiindigung der Befreiung Israels und die Beauftragung des Mose. Damit dient die Uberliefe-
rung gewissermalien nur noch als szenische Einleitung fiir ein neues Ziel. In einer kurzen, neu eingefiihrten, zweitei-
ligen Rede Gottes (V.7f.,16f.) wird an die aussichtslose Lage Israels (Ex 1f.) angeknlpft und deren Ende angekiin-
digt. Jahwe teilt Mose die Erhérung mit (V.7) und kiindet sein Eingreifen an (V.8).7*! Der jahwistische Erzihler 13Rt
demnach Mose in den V.7 u.8 die Ankiindigung der Herausfiihrung durch Jahwe empfangen und in V.16f. den Be-
fehl zur Ankiindigung dieses gottlichen Vorhabens an die Israeliten erhalten. Mose ist also einfach der Gottesbote,
dem die Aufgabe zukommt, Israel den géttlichen Plan mitzuteilen. Formal gesehen handelt es sich um die Form des
Botenspruchs, in welcher der Bote stellvertretend mit dem "Ich" seines Auftraggebers spricht.”*? Wie schon kurz
angedeutet, sind die Gottesreden in V.7f und V.9f als Parallelen anzusehen. Zwar sieht auch die jingere, elohisti-
sche Formulierung Mose als Abgesandten (vgl. V.10.12.13), aber zugleich wird ihm - im Unterschied zur jahwisti-
schen Erzahlung - der Befehl gegeben, Israel aus Agypten herauszufiihren. Sicherlich will auch E Mose nur als Werk-
zeug géttlichen_Handelns_verstanden wissen;”*3 vielleicht soll damit auch besonders betont werden, daR Gott
durch Menschen in der Menschheitsgeschichte handelt.”*

Doch zuriick zu V.7. Wahrscheinlich hat der Jahwist das "Sehen" Gottes nicht zufallig vorangestellt, sondern wollte
damit ausdriicken, daR Gott die Not des Menschen sieht, bevor dieser zu ihm schreit. Uberdies ist in der Einheits-
Ubersetzung die betonte Form des Zeitwortes "sehen" nicht wiedergegeben. Diese lieRe sich am ehesten mit "ge-

nau gesehen", "gesehen, ja gesehen" oder mit dhnlichen Formulierungen tibersetzen.”®>_ Gott hat seit je um die

% Schmidt, Exodus, 106-108. - W.H.Schmidt arbeitet folgende Quellenzuordnung heraus:

J E
3,1lab(alphal)* 3,1bR*
2-4a 4b*

5 6

7-8* 9-15*

16-17*.

Der Stern bezeichnet Ergdnzungen des Redaktors, dem auch die V.18-22 zugeschrieben werden: AaO., 109; &hnlich auch Schmid, Mit Gott auf dem
Weg, 15 und Noth, Das zweite Buch Mose, 21f; groRere Abweichungen dagegen Zenger E., Das Buch Exodus, 44f., 47f., 50.f u. 54-56.
707

98 Schmid, Mit Gott auf dem Weg, 14; und Zenger, Das Buch Exodus, 45.

% Noth, Das zweite Buch Mose, 26.

"0 _Zenger, Das Buch Exodus, 45f.

"t Schmidt, Exodus, 120.

"2 Noth, Das zweite Buch Mose, 27.

3 A0, 27f.

14 Schmid, Mit Gott auf dem Weg, 17.

5 AaO.
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Not Israels gewullt und (er)hort nun die Klage. Doch kann das Wissen auch als Folge des Sehens verstanden wer-
den. In jedem Fall beinhaltet Gottes Sehen, Héren und Wissen bereits das Versprechen von Hilfe bzw. deren Einlei-
tung.’16_

Wie immer die Beziehung Israels zu Jahwe auch geschichtlich gewachsen sein mag, in Ex 3 ist die Zugehdorigkeit des
Kollektivums Israel zu Jahwe vorausgesetzt. Die Bezeichnung "mein Volk" in Ex 3,7J.10E, die sich innerhalb des Al-
ten Testaments hier erstmals findet, verdeutlicht dies in besonderem MaRe.”*” Da sie sein ‘am (= Volk, genauer:
seine Familie) sind, geht es im Grunde um seine eigene Unterdriickung.”'® Erstaunlicherweise ist vom Klageruf des
Volkes (Ex 3,7.9) innerhalb des jahwistisch - elohistischen Erzahlfadens nirgends die Rede. Das mag darin begriindet
sein, daR sich eine Uberschneidung mit Ex 2,23, das der Priesterschrift zugeordnet wird, ergeben hitte.”*®

Die V.7 und 8 beinhalten die drei Hauptformen des Heilswortes im Alten Testament:
a) perfektisch formulierte Erhérungszusage als Antwort auf eine Klage;

b) futurische Heilsankiindigung - die typische Form des Heilswortes in der Prophetie -, wobei a) und b) hier verbun-
den sind;

c) ein Element der Heilsschilderung ("schénes, weites Land, ...Land, in dem Milch und Honig flieRen").

Nurin Ex 3,7f und in Jes 43,1-3 begegnet die Verbindung der unbedingten, perfektischen Errettungszusage mit der
futurischen Riickkehrankiindigung. Auch bei Deuterojesaja 54-55 findet sich ein Element der Heilsschilderung.”?°
Der Klageruf, "die vox oppressorum, der Appell an den Rechtsschutz"”2%, (vgl. auch Gen 18,20) wird deshalb ausge-
stolRen, weil durch die pharaonische Unterdriickung fundamentale Rechte der Menschen verletzt werden. Die Un-
terdriickung verstéRt gegen das Schutzrecht, das dem "Beisassen" in der Fremde zusteht.”?? Die hier vorliegende
Folge: Not - Schrei - Horen - Rettung spiegelt das Klageritual wider, sodaR die Exodusgeschichte zu einer grundle-
genden Beispielgeschichte fiir den im Kult angerufenen und gepriesenen_Rettergott wird.”?*_Auch W.H.Schmidt
streicht die auffallenden sprachlichen Anklange an das Klage- bzw. Danklied, sowie gewisse formale Beriihrungen
mit dem Heilsorakel, hervor. Die naheliegende Vermutung, daB se’aqa geradezu Name fiir das Klagelied sei oder
daR Formulierungen wie "ich habe den Hilferuf gehort" (Ex 3,7; 22,22) bzw. "der Hilferuf ist zu mir gedrungen" (Ex
3,9; Gen 18,21) die gottliche Antwort auf die Klage seien, lieRe sich vom Gebrauch von se'aga / s'q her aber nur
ansatzweise stiitzen.’?

In der Formulierung vom "Herabsteigen" Gottes (V.8) spricht der Jahwist wohl kaum "mit unbekimmerter An-
schaulichkeit"’?5, vielmehr soll damit Gottes Transzendenz betont werden. Das Verb "herabsteigen"”, in dem die
Vorstellung vom himmlischen Wohnsitz Jahwes nachklingt’?_, verweist auf ein Ereignis, "das auf den Menschen
von auBerhalb zukommt... Das Kommen gehort deswegen notwendig zum Retten hinzu, weil die vorausgehende
Not als Fernsein Gottes erfahren wird... Die Wende der Not wird erfahren im Nahekommen Gottes, in seinem Her-
einkommen in die Notsituation, und das ist die Zukunft Gottes."”?” Im uns vorliegenden Kontext ist nicht schon die
Befreiung an sich, sondern das Hinauffiihren "in ein schones, weites Land, in ein Land, in dem Milch und Honig flie-
Ren" das Ziel von Gottes Heilshandeln.

Die Formel vom Land, "in dem Milch und Honig flieBen", die den Schwerpunkt der Bezeugung im Deuteronomium
hat, ist mit Sicherheit ein redaktioneller Zusatz.”?® Auch die Wendung "schénes (besser: "gutes"), weites Land" ist

16 Schmidt, Exodus, 104.

7 AaO., 160.

18 Zenger, Das Buch Exodus, 48.

19 Schmidt, Exodus, 161.

20 \Westermann, Theologie des AT, 51-54.
21 \/on Rad, Das erste Buch Mose, 77.

22 7enger, Das Buch Exodus, 51.

2 AQ0., 49.

724 Schmidt, Exodus, 161f.

25 Noth, Das zweite Buch Mose, 28.

726 Schmidt, Exodus, 119f.

27 \Westermann, Theologie des AT, 50f.
28 Schmidt, Exodus, 137-139 und Noth, Das zweite Buch Mose, 28.
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ein Charakteristikum des Deuteronomiums. Wahrscheinlich ist auch sie ein spaterer Zusatz. Ohne diese unsicheren
Zielangaben wird vom Jahwisten in Ex 3,8 demnach "nur" die Herausfiihrung aus dem Land angekiindigt. Im Gbri-
gen ist auch im elohistischen Parallelbericht Ex 3,10-12 nicht von "mehr" als der Befreiung aus agyptischer Unter-
driickung die Rede.”®®

Mit den Volkern der Volkerliste 3,8.17 sind wohl kaum genaue historische und geographische Vorstellungen ver-
bunden.” Nur iiber die Jebusiter macht das Alte Testament historisch verliRliche Angaben (Jos 15,8.63; 18,28; Ri
1,21; 19,10). Die ibrigen Begriffe sind eher als Sammelnamen fiir die vorisraelitische Bevélkerung anzusehen.”3!

In der Berufung des Mose (Ex 3,9-12) folgt der Elohist einem mehrmals belegten Berufungsformular (vgl. Ri 6,11ff.;
1 Sam 9f. und Jer 1,4ff. Schwierigkeiten bereitet hier vor allem V.12bR. Von sprachlichen Unebenheiten (Wechsel
der Person, Wechsel vom Singular zum Plural) abgesehen, kann 12bR kaum als befriedigende Antwort auf V.11 ge-
sehen werden, da es nicht nach der Durchfiihrung des Auftrags, sondern vor ihr eines bekraftigenden Zeichens be-
darf. Auch hier hat offensichtlich der Redaktor mitgestaltet, um auf das spatere, groBere Geschehen am selben Ort
zu verweisen.”3?

2. Ex 22,20-23: Fremde, Witwen und Waise

Da sowohl Ex 22,20-23 als auch Dtn 24,14f. Teile von Gesetzessammlungen-Bundesbuch (Ex 21-23) und deuterono-
misches Gesetz (Dtn 12-26) - sind, sollen hier einige grundlegende Bemerkungen liber Gebot und Gesetz vorange-
stellt werden. Zunachst sind Gebot und Gesetz in Alten Testament vollig verschiedene Vorgange. Wahrend das Ge-
bot eingliedrig (apodiktisch: Du sollst [nicht]...) in der Form der direkten Anrede erfolgt, ist das Gesetz zweigliedrig
(kasuistisch: Wenn du..., dann...) und setzt eine Institution voraus, die Entscheidungsrecht oder Strafgewalt hat.
Erst im nachhinein sind beide unter dem Oberbegriff "Gesetz" zusammengefaRt und der Theophanie am Sinai zuge-
ordnet worden.”?3

Aufgrund dieser theologischen Entscheidung gehoren sie einerseits in den Zusammenhang des weisenden Wortes
Gottes und andererseits auch in den Zusammenhang der Antwort des Menschen (bzw. Israels) im Handeln. Daraus
ergibt sich die besondere Bedeutung fiir Israel, die jedoch noch in einem weiteren Zusammenhang gesehen werden
muR. Das Sinai-Ereignis folgt auf die Rettung aus Agypten: "Das rettende Wirken Gottes ist dem Gebieten Gottes
unbedingt vorgeordnet; das unmittelbar auf Ex 19 folgende Gebot bringt das unmiflverstandlich zum Ausdruck...
Damit ist es verwehrt, das Gesetz von der Rettungstat Gottes abzulésen und zu verabsolutieren."’3*

Das nach Ex 24,7 so genannte "Bundesbuch" (Ex 21-23) ist zu einem nicht genau datierbaren Zeitpunkt zwischen die
Erzdhlabschnitte von der Gotteserscheinung (Ex 19,1-20,21) und vom Bundesschluf’ (Ex 24,1-11) eingefligt worden.
Unabhangig davon, daR in Ex 24,7 wahrscheinlich auf den Dekalog Bezug genommen wird, diirfte das Bundesbuch
schon als eigenstindiges Rechtsbuch vorhanden gewesen sein, als die Eingliederung in den Pentateuch erfolgte.”®®

Der Anhang (Ex 23,20-33), offenbar ein sekundarer Zusatz, stellt eine Beziehung zur bevorstehenden Landnahme
her. Dies ist insofern richtig, als das Ganze zweifelsfrei die Verhéltnisse des Kulturlandes voraussetzt. Zwar werden
weder Stidte, Kénig oder Tempel erwihnt, doch sprechen viele Indizien (Acker, Weinberge, Hauser, Geldwirt-
schaft) fur die Entstehungszeit wahrend der beginnenden SeBhaftigkeit. Daflir sprechen auch inhaltliche und for-
male Parallelen zu altorientalischen Rechtstraditionen, welche die Israeliten erst nach ihrer Einwanderung in Palds-
tina kennengelernt haben diirften.”3¢_

72 Schmidt, Exodus, 139f.

730 Zenger, Das Buch Exodus, 49.

8 Schmidt, Exodus, 166f.

32 Ag0., 123-130 und Noth, Das zweite Buch Mose, 29.

733 Westermann, Theologie des AT, 15.

3 Aa0., 155.

5 Noth, Das zweite Buch Mose, 140 und Schmid, Mit Gott auf dem Weg, 53.

% Smend, Die Entstehung des AT, 95; Noth, Das zweite Buch Mose, 140 und Schmi, Mit Gott auf dem Weg, 53.
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Nun ist hier aber gerade die Frage interessant, worin sich das biblische Recht bzw. die zugrundeliegende Idee der
Gesellschaftskonstruktion von anderen altorientalischen Sozialordnungen unterscheidet. Aus dem Vergleich mit
dem Codex Hammurabi ergeben sich fiir Norbert Lohfink drei markante Unterschiede:

a) Das unterschiedliche Denken vom Privateigentum - nach biblischem Recht ist das Land kein Privatbesitz (vgl. Lev
25,23);

b) Das biblische Recht, in dem es zunachst nur zwei Klassen gibt (Freie und Sklaven), zielt auf die Aufhebung der
damals Uberall anzutreffenden Klassenunterschiede;

c) Der frappierendste Unterschied der biblischen Gesetze liegt im Fehlen der GroRe "Staat"; es ist also ein Gesell-
schaftsentwurf ohne menschliche Zentralinstanz, der die eindeutige Spitze in Israels Gott Jahwe hat, auf den sich
ihr Ethos konzentriert. Da es jedoch in der Geschichte Israels lange Zeit die Wirklichkeit "Staat" gab, sei die Auf-
zeichnung des dltesten Gesetzbuches - des Bundesbuches - auf jene Gruppen des Untergrunds zurilickzufiihren, die
sich mit den staatlichen Verhiltnissen des Kénigtums nicht abfinden konnten.”3’

(20) Einen Fremden sollst du nicht ausniitzen oder ausbeuten, denn ihr selbst seid in Agypten Fremde gewesen. (21)
Ihr sollt keine Witwe oder Waise ausniitzen. (22) Wenn du sie ausnlitzt und sie zu mir schreit, werde ich auf ihren
Klageschrei héren. (23) Mein Zorn wird entbrennen, und ich werde euch mit dem Schwert umbringen, so dafs eure
Frauen zu Witwen und eure Séhne zu Waisen werden.

(24) Leihst du einem aus meinem Volk, einem Armen, der neben dir wohnt, Geld, dann sollst du dich gegen ihn nicht
wie ein Wucherer benehmen. Ihr sollt von ihm keinen Wucherzins fordern. (25) Nimmst du von einem Mitbiirger den
Mantel zum Pfand, dann sollst du ihn bis Sonnenuntergang zuriickgeben; (26) denn es ist seine einzige Decke, der
Mantel, mit dem er seinen blofien Leib bedeckt. Worin soll er sonst schlafen? Wenn er zu mir schreit, hére ich es,
denn ich habe Mitleid.

Schon in V.17 beginnt die langere Folge apodiktischer Rechtssatze (vielfach durch Ergdnzungen in anderer Form
unterbrochen bzw. erweitert) in der typischen Form mit vorangestelltem Objekt und darauf folgender verbaler For-
mulierung des Verbotes. Die Bestimmungen der V.20-26 haben den Schutz von rechtlich, sozial und wirtschaftlich
besonders gefahrdeten Menschen - Fremden, Armen, Witwen und Waisen - zum Gegenstand. Der Fremde, der
ohne eigenen Landanteil und ohne eigene Rechtsvertretung ist, soll damit vor allem vor wirtschaftlicher Ausbeu-
tung geschiitzt werden.”3®

Ebenso sind Witwe und Waise schutzlos, ohne Rechtsschutz des Mannes bzw. Vaters, daher besonders der Ausnut-
zung ausgeliefert. In diesem Fall wird ihnen mit besonderem Nachdruck die gottliche Rechtshilfe zugesichert: "Gott
will das Zetergeschrei von Witwe und Waise d.h. das Hilfegeschrei des rechtswidrig Vergewaltigten, horen und die
Ubeltiter nach dem Grundsatz der entsprechenden Vergeltung unnachsichtig strafen."”°

Mit dem in den V.24-26 ausgesprochenen Verbot, Wucherzins zu fordern und der Einschrankung beim Pfandneh-
men werden weitere Schutzbestimmungen fiir in Not Geratene eingefiihrt.

Wie der Exodus Antwortcharakter tragt, da Jahwe ja auf den Schrei der Unterdriickten und Gequalten reagiert (vgl.
Ex 3,7f.9f), erinnern auch die Leitworter in Ex 22,20-23 an die kultische Klage. Jahwes "Zorn" und seine Androhung
unnachsichtiger Vergeltung (V.23) sind seine Antwort im dialogischen Geschehen zwischen Mensch(en) und
Gott.”

(d) Merces detenta laborum

37 Lohfink, Kirchentraume, 70-80.

73 Noth, Das zweite Buch Mose, 150f; dhnlich auch Durham, Exodus, 328: "The »newcomer.. as a temporary dweller, a »touristFehler! Verweis-
quelle konnte nicht gefunden werden.

3 Noth, Das zweite Buch Mose, 151._

0 Braulik, Sage, was du glaubst, 64f.
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1. Dtn 24,14f.: Tagelohner

Das deuteronomische Gesetzeskorpus (12,1-26,16), grundgelegt und historisch legitimiert in 5-11, beinhaltet drei
Gesetzesblocke, deren letzter (19-25) vor allem straf- und zivilrechtliche Bestimmungen umfal3t.

4,14 und 5,29-31 stellen einen Zusammenhang zur Offenbarung des Dekalogs am Horeb her.”**_Georg Braulik sieht
den Dekalog "als eine Art Grund- bzw. Grobraster" fiir die Komposition und Disposition der Kap.12-26, wobei
Kap.12-18 "nur vage und globale Korrespondenzen" zum Dekalog zeigen, wahrend sich von Kap.19 an "genauere
Entsprechungen zum 5. bis 10.Dekalogsgebot feststellen" lassen. 24,14f. wird dabei unter der Uberschrift "(Wahr-
heit vor) Gericht" dem 8.Gebot zugeordnet.” Durch die Systematisierung der Einzelgesetze nach dem Dekalog er-
scheinen sie als dessen Konkretisierung, werden sozusagen zu seinen Durchfiihrungsbestimmungen. Das hat zum
einen die theologisch gewichtige Konsequenz, dafl im Deuteronomium Dekalog und Gesetzeskodex vom Bund Jah-
wes mit Israel umfaBt sind, zum anderen sind die Gesetze dann auch unlésbar mit dem Dekalogprolog (5,6) verbun-
den, kénnen also nur unter der Bedingung jener Freiheit verwirklicht werden, die Jahwe seinem Volk geschenkt
hat.”#

Die ausgesprochen paranetische und bundestheologische Tendenz der Gesetzesdarbietung IaRt ab etwa Kap.23
merklich nach’#, und das Hauptinteresse gilt juristischen Aspekten.”*

(14) Du sollst den Lohn eines Notleidenden und Armen unter deinen Briidern oder unter den Fremden, die in deinem
Land innerhalb deiner Stadtbereiche wohnen, nicht zurtickhalten. (15) An dem Tag, an dem er arbeitet, sollst du ihm
auch seinen Lohn geben. Die Sonne soll dartiiber nicht untergehen; denn er ist in Not und lechzt danach. Dann wird
er nicht den Herrn gegen dich anrufen, und es wird keine Strafe fiir eine Siinde (iber dich kommen.

(17) Du sollst das Recht von Fremden, die Waisen sind, nicht beugen; du sollst das Kleid einer Witwe nicht als Pfand
nehmen. (18) Denk daran: als du in Agypten Sklave warst, hat dich der Herr, dein Gott, dort freigekauft. Darum ma-
che ich es dir zur Pflicht, diese Bestimmungen einzuhalten.

Der Grundbestand des V.14 dirfte eine urspriinglich selbstandige, apodiktische Forderung (14a) gewesen sein, wel-
che die (wirtschaftliche) Unterdriickung eines Tageléhners verbot.”#® Aufgrund des gleichartigen grammatikalischen
Satzbaues’_und aufgrund der verwandten Thematik rekonstruiert Gerhard von Rad das Fragment einer Verbots-
reihe aus V.14a, 17a (Verbot, das Recht des Fremdlings zu beugen) und 17b (Verbot, das Gewand einer Witwe zum
Pfand zu nehmen).”#®

Durch die deuteronomischen Erweiterungen und durch den Einschub des Verbots der Sippenhaft (V.16) wurden die
Verbote voneinander getrennt.’*

Die Ubersetzung von V.14 "Du sollst den Lohn... nicht zuriickhalten" basiert darauf, daR "s€kar" (Qumran Text) statt
"sakir" (MT) gelesen wird, nachdem in V.15 "s€kard" (sein Lohn) eingefiihrt, und in V.14 die Apposition "notleidend
und arm" sekundir hinzugefiigt wurden.”>°

Die inhaltliche Bestimmung des V.14 erfolgt durch das Verb "“asak" (erpressen), worin Gerhard von Rad einen "ter-
minus technicus fir ein rechtswidriges Verhalten" sieht.”>! Nebeling hat die Verwendung dieses Terminus im Alten
Testament untersucht und kommt zu dem Ergebnis, "daB mit ihm zum einen das widerrechtliche Ausnutzen von

Personen gemeint ist, die in einem Abhangigkeitsverhaltnis stehen, oder grundsatzlich das Unterdriicken der sozial

41 Braulik, Deuteronomium 1-16, 17, 5 und 10.

2 Ders., Die Abfolge der Gesetze in Dtn 12-26, 259f.

3 A20., 271.

4 \/on Rad, Das fiinfte Buch Mose, 13; von Rad hélt wegen eben dieser Tendenz (in Dtn 12-26) die Bezeichnung "Rechtskorpus" fiir unsachgemag.
5 Braulik, Die Abfolge der Gesetze in Dtn 12-26, 271; Braulik setzt das VVorherrschen der juristischen Intention schon mit Kap.21 an.
46 Mayes, Deuteronomy, 325: "You shall not oppress a hired servant.”

47 Hoffmann, Theologie der Befreiung nach dem Dtn, 35.

8 \/on Rad, Das fiinfte Buch Mose, 108f.

4 Hoffmann, Theologie der Befreiung nach dem Dtn, 35.

0 Mayes, A.D.H., Deuteronomy, 325 und Craigie, The Book of Deuteronomy, 309.

1 VVon Rad, Das flinfte Buch Mose, 108.
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Schwachen (Sklaven, Fremdlinge, Witwen, Waisen, Arme, Tagel6hner)," daR zum anderen sich dieser Terminus
"aber auch mehrfach im Zusammenhang von Ausfilhrungen zu Gericht und Rechtsprechung" findet.”®2

Im zuletzt angefuhrten Sinn verstanden kann V.14a - wie auch V.17a.b - auch als Schutz vor der Verkiirzung der
Rechte im Gerichtsverfahren gedeutet werden. Das Verbot, einen Tagel6hner in seinen Rechten zu beschranken,
sei es im Sinne der Einheitslibersetzung durch das Zuriickhalten des Lohnes, sei es im Sinne der Benachteiligung vor
Gericht, gilt, wenn dieser ein Bruder, aber auch dann, wenn dieser ein Fremder ist.

V.15 konkretisiert und aktualisiert das allgemeine Verbot.”®_So wird das Zuriickhalten des Lohnes als besondere
Art der Ausbeutung hingestellt.”>* Durch die Verwendung der antithetischen Ausdriicke "den Herrn gegen dich an-
rufen" und "Slinde" wird eine Verbindung zum V.13 hergestellt, wo die Ausdriicke "er wird dich segnen" und "im
Recht sein" begegnen.”>

Die zwei Begriindungen fiir die sofortige Lohnauszahlung sind als gleichgewichtig zu bewerten’®, durch die zweite
Begriindung wird nicht "die urspriinglich humanitire Tendenz ins Religidse abgebogen."”>” Hebt die erste Begriin-
dung das vollige Angewiesensein des Arbeiters auf den Lohn hervor, so wird der Arbeitgeber mit der zweiten darauf
hingewiesen, daf durch die MiRachtung des Gebotes auch sein Gottesverhaltnis unmittelbar beriihrt wird. Dies
heillt konkret: Das Zuriickhalten des Lohnes ist Stinde und der bediirftige Tagelohner schreit zu Recht zu Jahwe, um
sein Recht einzuklagen.”®®

"God does bring aid to the oppressed; but when that help should have been offered by the people of God in the
first place, the people, by their failure, bring down the judgement of God on their own heads."’>°

2. Sir 35,22a: Opfer und Gebet

Nicht zuletzt wegen der duRerst komplizierten Textgeschichte’ war (und ist) die Weisheit des Jesus Sirach "ein
Stiefkind der biblischen Forschung"7%. _Die Funde in der Synagoge von Alt-Kairo, von Qumran und auf Masada ha-
ben ca. zwei Drittel des hebrdischen Textes wieder zum Vorschein gebracht, doch eine Originalform ist nicht mehr
festzustellen. Auch die Originalfassung der griechischen Ubersetzung, die den gesamten Bestand bietet, fehlt. Die
lateinische Fassung wiederum ist oft sehr frei - wahrscheinlich aus dem Griechischen - iibersetzt.”®?

Aufgrund des Prologs zur griechischen Ubersetzung des Enkels des Verfassers und aufgrund der Erwdhnung des
Hohenpriesters Simon (Kap.50) kann die Abfassungszeit ziemlich genau auf den Zeitraum 190-170 v.Chr. festgelegt
werden.”®® Der religidse und kulturgeschichtliche Hintergrund ist demnach der Hellenismus, genauer der Gegensatz
zwischen Hellenismus und Judentum in der vormakkabaischen Zeit.”®* In einer Situation, die einerseits durch den
wachsenden EinflulR des hellenistischen Geistes in allen Lebensbereichen und andererseits durch wachsende Oppo-
sition gegen diese Entwicklung gekennzeichnet war, stellte sich auch fiir Sirach die Frage, "wieweit man die griechi-
sche Kultur ibernehmen und doch Jude bleiben konnte."’®>_Indem er die Weisheit mit dem Gesetz, das von Gott
kommt, gleichsetzt und an den Tempel bindet (Kap.24), verdeutlicht er unmiRverstandlich, wo er in den wesentli-
chen Punkten seines Denkens steht.”®®

52 Nebeling, Die Schichten des dtn Gesetzeskorpus, 222.
3 Mayes, A.D.H., Deuteronomy, 325 betrachtet V.15 dagegen eher als Einengung des umfassenden Gebotes.
% Hoffmann, Theologie der Befreiung nach dem Dtn, 36.
5 Mayes, A.D.H., Deuteronomy, 326.

6 Hoffmann, Theologie der Befreiung nach dem Dtn, 37.
" Von Rad, Das finfte Buch Mose, 108.

8 Hoffmann, Theologie der Befreiung nach dem Dtn, 37.
™ Craigie, The Book of Deuteronomy, 309.

760 \/gl. den Uberblick in Sauer, G., Jesus Sirach, 483-487.
61 Marbock, Weisheit im Wandel, 1.

762 Sauer, Jesus Sirach, 484-487.

763 |_ang, Anweisungen gegen die Torheit, 56.

64 Hamp, Das Buch Sirach, 571.

765 |_ang, Anweisungen gegen die Torheit, 57.

766 Sauer, Jesus Sirach, 491f.
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(21) Ein Brandopfer von unrechtem Gut ist eine befleckte Gabe,
(22) Opfer der Bésen gefallen Gott nicht.

(23) Kein Gefallen hat der Héchste an den Gaben der Siinde,
auch fiir eine Menge Brandopfer vergibt er die Siinden nicht.
(24) Man schlachtet den Sohn vor den Augen des Vaters,

wenn man ein Opfer darbringt vom Gut der Armen.

(25) Kdrgliches Brot ist der Lebensunterhalt der Armen,

wer es ihnen vorenthdlt, ist ein Blutsauger.

(26) Den Ndchsten mordet, wer ihm den Unterhalt nimmt,

(27) Blut vergiefst, wer dem Arbeiter den Lohn vorenthiilt.

(28) Einer baut auf, einer reifdt nieder-

was haben sie mehr davon als die Miihe?

(29) Einer segnet, einer flucht-

auf wessen Stimme wird der Herr héren?

(30) Reinigt sich einer von einem Toten, beriihrt ihn aber wieder,
was niitzt ihm dann die Waschung?

(31) So ist ein Mensch, der seiner Siinden wegen fastet,

aber hingeht und dasselbe wieder tut. Wer wird sein Gebet erhéren,
und was hat er von seinem Fasten?

(35,1) Viele Opfer bringt dar, wer das Gesetz befolgt;

(2) Heilsopfer spendet, wer die Gebote hdlt;

(3) Speiseopfer bringt dar, wer Almosen gibt;

(5) Abkehr vom Bésen findet das Gefallen des Herrn;

als Siihne gilt ihm die Abkehr vom Unrecht.

(6) Erscheine nicht mit leeren Hdnden vor dem Herrn,

(7) denn das alles muf3 geschehen, weil es angeordnet ist.

(8) Die Opfergabe des Gerechten macht den Altar gldnzend von Fett,
und ihr Wohlgeruch steigt zum Héchsten auf.

(9) Das Opfer des Gerechten ist angenehm,

sein Gedenkopfer wird nicht vergessen werden.

(10) Freigebig ehre den Herrn,

nicht gering sei die Gabe in deinen Hénden.

(11) Bei all deinen guten Werken zeig ein frohes Gesicht,

und weihe deinen Zehenten mit Freude!

(12) Wie Gott dir gegeben hat, so gib auch ihm,

freigebig und so gut, wie du kannst.

(13) Denn er ist ein Gott, der vergilt,

siebenfach wird er es dir erstatten.

(14) Versuche nicht, ihn zu bestechen,

denn er nimmt nichts an;

(15) Vertrau nicht auf Opfergaben,

die durch Unterdriickung erworben sind. Er ist ja der Gott des Rechts,
bei ihm gibt es keine Beglinstigung.

(16) Er ist nicht parteiisch gegen den Armen,

das Flehen des Bedréingten hért er.

(17) Er mif3achtet nicht das Schreien der Waise

und der Witwe, die viel zu klagen hat.

(18) Rinnt nicht die Trdne (ber die Wange,

(19) und klagt nicht Seufzen gegen den, der sie verursacht? [Denn von der Wange steigt sie zum Himmel empor;
der Herr achtet darauf, und es miffdllt ihm.]

(20) Die Néte des Unterdriickten nehmen ein Ende,

das Schreien des Elenden verstummt.

(21) Das Flehen des Armen dringt durch die Wolken,
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es ruht nicht, bis es am Ziel ist. Es weicht nicht, bis Gott eingreiftr
(22) und Recht schafft als gerechter Richter.

Lamparter betitelt den groReren Textzusammenhang (Sir 34,18 - 35,24) treffend mit: "Die Opfer, die Gott missfallen
und wohlgefallen."”¢’

Opfer von unrechtem Gut sind Gott ein Greuel, besonders dann, wenn das Unrecht zu Lasten der Armen geht. Der-
jenige, der sich am Eigentum der Armen vergreift, sei es durch das Zurlickhalten des Lohnes, sei es durch unbarm-
herziges Eintreiben einer Schuld durch Pfandung, "gleicht einem Sohnesmérder vor den Augen des Vaters (Ps 9,10;
10,14). Gegen die Unversehrtheit des Leibes und gegen das Leben des Mitmenschen vergeht sich, wer ihm den Un-
terhalt wegnimmt oder den Lohn vorenthélt (Lv 19,13; Dt 24,14f; Jer 22,13f)."7%8

Die Segens- und Lobgebete, die beim Opfer von den Reichen verrichtet werden, werden durch das Fluchen der Ar-
men entwertet.”®®

Sir 35,1-13 beschreibt jene Lebensfiihrung und jene Opfer bzw. Opfergesinnung, die heilsame Wirkung fiir den Op-
fernden hervorbringen.””®

Der Verfasser stellt dabei keineswegs die Opfer- und Wallfahrtspraxis an sich in Frage. Im Gegenteil: "No Old Testa-
ment writer was more devotedly attached to these sacred institutions than he. Yet he repudiates external sacrifices
offered in substitution for the truly religious, internal spirit of sacrifice just as bitterly as did the prophets."”’! Die
Erfullung der Vorschrift soll aus einer Grundhaltung des Gehorsams und des Strebens nach sittlicher Vollkommen-
heit geschehen.””? Im Unterschied zu den heidnischen Géttern ist der Gott Israels nicht bestechlich. Da er der Gott
des Rechts ist, gibt es bei ihm weder Beglinstigung noch parteiische Bevorzugung, was aber nicht heilt, daf er auf
die Hilferufe der Unterdriickten nicht besonders hort. Gerade deswegen, weil Gott gerecht ist, achtet er auf das
Flehen der Bedringten, auf das Schreien der Waise und der Witwe, die auRer ihm keinen Anwalt haben.””3

Der in bewegter Lyrik geschilderten Klage der Witwe folgt die sichere Zusage von Gottes Eingreifen, wobei Sir hier
unvermerkt in die Allegorie Witwe = Volk Gottes tibergeht. Davon ist ab V.22 die Rede.””

3. Jak 5,4: Lohnarbeiter

GemaR dem Praskript (1,1) ist der Jak als "Diasporabrief" an die "Gesamtheit der Christen"’”> gerichtet; die Brief-
form ist jedoch "bloRe Einkleidung und Fiktion"”’%, die noch nichts (iber die eigentliche literarische Eigenart des Jak
aussagt. Diese besteht im paranetischen Charakter der Schrift, wobei der Verfasser aus verschiedenen Traditions-
stromen schopft: vor allem aus der Weisheitstradition des Alten Testaments (Weish, Sir und Spr), des frihjidischen
und hellenistischen Schrifttums; auch finden sich Verwandtschaften zu den Worten Jesu in den Evangelien und zu
den Paulinen.””’

Das Hauptanliegen des Verfassers ist die untrennbare Verklammerung von Glaubensbekenntnis und Glaubensvoll-
zug, von Glaube und Werk, in der sozialen Wirklichkeit der Gemeinde.””® Wenngleich nicht durchgehend dieselben
Adressaten angeredet werden, spricht vieles dafiir, daR die Leser iberwiegend zu den sozial unteren Schichten -

67 Lamparter, Die Apokryphen I, 150; seine Verszahlung unterscheidet sich von der Einheitstibersetzung: 34,18 entspricht 34,21 der Einheitstiber-
setzung.

768 Eperharter, Das Buch Jesus Sirach, 119.

% Hamp, Das Buch Sirach, 662.

710 Eperharter, Das Buch Jesus Sirach, 119f.

L vawter, The Book of Sirach, 11.

"2 Hamp, Das Buch Sirach, 663.

73 _Lamparter, Die Apokryphen I, 153f.

" Aa0. und Hamp, Das Buch Sirach, 663.

775 Schnider, Der Jakobusbrief, 13.

6 Schrage, Der Jakobusbrief, 6.

A0, 7.

8 \/gl. die Polemik gegen einen miRverstandenen Paulinismus in 2, 14-26.
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den Armen - gehdren.”” Der Hintergrund der "Armenfrommigkeit", die uns so typisch in den Klageliedern der Psal-
men begegnet, bildet ein wesentliches Strukturmerkmal des Briefes. Der verfolgte und unterdrickte Arme, "der
sich vor seinen Feinden zu Jahwe fliichtet und auf seine Hilfe vertraut"’%°, ist das Idealbild des Frommen, der Hilfe
vom Herrn allein erwartet. Obgleich im vorliegenden Abschnitt das soziale Moment sehr real mitklingt, ist die da-
hinterliegende "Armenfrémmigkeit" keine proletarische, sondern durch und durch religis bestimmt. 8!

(1) Ihr aber, ihr Reichen, weint nur und klagt iiber das Elend, das euch treffen wird. (2) Euer Reichtum verfault, und
eure Kleider werden von Motten zerfressen. (3) Euer Gold und Silber verrostet; ihr Rost wird als Zeuge gegen euch
auftreten und euer Fleisch verzehren wie Feuer. Noch in den letzten Tagen sammelt ihr Schétze. (4) Aber der Lohn
der Arbeiter, die eure Felder abgemdht haben, der Lohn, den ihr ihnen vorenthalten habt, schreit zum Himmel; die
Klagerufe derer, die eure Ernte eingebracht haben, dringen zu den Ohren des Herrn der himmlischen Heere. (5) Ihr
habt auf Erden ein (ppiges und ausschweifendes Leben gefiihrt, und noch am Schlachttag habt ihr euer Herz gemds-
tet. (6) Ihr habt den Gerechten verurteilt und umgebracht, er aber leistete euch keinen Widerstand.

Die Aufforderung an die Reichen, Gber das kommende Elend zu klagen (V.1), wird in den folgenden Versen mit de-
ren unsozialem Verhalten begriindet. So haben sie Reichtliimer zusammengerafft und gehortet (V.2-3), die Erntear-
beiter ausgebeutet (V.4), sich dem exzessiven Lebensgenul’ hingegeben (V.5) und schlieBlich den Gerechten verur-
teilt und umgebracht (V.6).7%2

Die Aufforderung, iber das kommende Elend zu weinen und zu klagen, in der der Verfasser "in den Termini der
prophetischen Unheilsandrohung"’® spricht, ist hier jedoch nicht an die Vélker oder an das Gottesvolk, "sondern
an die Reichen (vgl. auch Jer 5,26ff.; Ez.22 24ff.; Am 5,7ff.; Mi 2,1ff.)"73 gerichtet.

Im Rickblick auf 4,17: "Wer also das Gute tun kann und es nicht tut, der siindigt", werden die Adressaten von 5,1-6
besonders mit der Siinde der Unterlassung (mit ihren Reichtiimern Gutes zu tun) in Zusammenhang gebracht.”8>

Auf den ersten Blick scheinen die V.2-3 das (iber die Reichen kommende Unheil ndher zu beschreiben.”®® Wie der
Kontext zeigt, soll damit aber nicht einfach auf die Verganglichkeit irdischen Reichtums hingewiesen werden. Viel-
mehr soll damit die unsoziale Haltung der Reichen entlarvt werden. Eher lassen sie ihre Reichtiimer (Getreide?) ver-
faulen, von Motten zerfressen und verrosten, als daf} sie diese Bedurftigen zukommen lassen. Gold und Silber -
Symbole des Reichtums und der Wertbestindigkeit - "erhalten einen ihren Glanz verdunkelnden Uberzug"’?’, sie
verrosten, und der Rost wird sozusagen personifiziert, um in der Folge als Zeuge gegen die Reichen aufzutreten. Er
wird nicht nur beim eschatologischen Gericht die Reichen tberfiihren, sondern sie selbst (wortlich: ihr Fleisch) ver-
zehren. V.3 schlieRt mit einer schaurigen Ironie: selbst "in den letzten Tagen", die entweder die unmittelbar die
dem Endgericht vorausgehende Zeit oder das Endgericht selbst bezeichnen, haufen sie Schatze an und geben ihr
unsoziales Verhalten nicht auf.”%®

V.4 verdeutlicht, daR die Reichen, gemeint sind hier wohl reiche GroRgrundbesitzer, ihren Reichtum auf ungerechte
Art erworben haben. "Die Formulierungen des Verses sind ganz alttestamentlich-judisch, und er ist als syntheti-
scher Parallelismus geformt, der erkennen 1aRt, daR der zum Himmel schreiende »Lohn" Auch inhaltlich schopft der
Verfasser hier aus der alttestamentlichen Uberlieferung. In Sir 34,25-27 wird derjenige, der den Armen ihren kérgli-
chen Lebensunterhalt vorenthalt oder nimmt als Blutsauger und Moérder des Nachsten bezeichnet.

" Schrage, Der Jakobusbrief, 10.

780 Ruckstuhl, Jakobusbrief, 7.

81 MuRner, Der Jakobusbrief, 80.

82 Schnider, Der Jakobusbrief, 111.

8 MuRner, Der Jakobusbrief, 193.

78 Schrage, Der Jakobusbrief, 50.

8 Schnider, Der Jakobusbrief, 111.

8 Im griechischen Text stehen hier Perfekta: ...ist verfault,... sind zerfressen,...ist verrostet,...nabt gesammelt; die Ubersetzungen Schnider, Der
Jakobusbrief, 111; Schrage, Der Jakobusbrief, 49 und MufRner, Der Jakobusbrief, 193.
787 Schlatter, Der Brief des Jakobus, 267.

788 Schnider, Der Jakobusbrief, 112f und MuBner, Der Jakobusbrief, 195.

89 MuRner, Der Jakobusbrief, 196.
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"Von der Fortsetzung der Stelle in 5.Mose 24,15 her... erklart sich wohl auch, daR es heif3t, die Schreie der so Ent-
rechteten seien »in das Ohr des Herrn Zebaoth... gedrungenerhallt..."7%°

Auch Lev 19,13; Jer 22,13; Tob 4,14 und Mal 3,5 behandeln die Thematik des vorenthaltenen Lohnes. Dal} die Kla-
gerufe "zu den Ohren des Herrn der himmlischen Heere dringen", heift, daB Gott sie nicht nur hort, sondern auch
darauf antwortet - er ist die Hoffnung der Armen.”®!

V.5 setzt die Anklage gegen die unsozialen Reichen fort, indem ihr Gppiger und ausschweifender Lebensstil ange-
prangert wird. Das "Herz" kann hier den Sitz der Lebenskraft oder die Person selbst bezeichnen.”? Da das Motiv
vom "Schlachttag" im Alten Testament zu den prophetischen Drohreden gehért’, und da iiberdies der gesamte
Abschnitt eschatologisch ausgerichtet ist, wird damit hdchstwahrscheinlich der groRe Gerichtstag gemeint sein, an
dem Gott sein vernichtendes Gericht liber die gottlosen und unsozialen Reichen halten wird.”®*

V.6 nennt als letzte und schwerste Anklage die Verurteilung und Ermordung des Gerechten. "Obschon Jesus in Apg
3,14; 7,52 und 22,14; 1 Petr 3,18; 1 Joh 2,1 »der Gerecht® 6mmigkeit" zu sehen, wo der "Gerechte", der "Fromme"
und "Arme" oft synonym gebraucht werden. In ihrer Gier beuten die Reichen die Armen selbst mit Hilfe der Ge-
richte aus.”®®

In der Einheitslibersetzung wird die letzte Aussage von V.6 durch das Imperfekt ("leistete") in die Vergangenheit
verlegt und damit offenbar im Sinne des Gewaltverzichts von Mt 5,39-41 verstanden. Der griechische Text ge-
braucht hier jedoch die Gegenwart’®’, sodaR eher die faktische Wehrlosigkeit der Armen der brutalen und unbarm-
herzigen Macht der Reichen und Michtigen gegeniibergestellt wird.”*®

(e) Gemeinsamkeiten

Angesichts der Tatsache, daR die Bibel kein theologisches Handbuch ist, in dem Theologie systematisch dargestellt
wird, wére es von vornherein ein sinnloses Unterfangen, den Grund fir die Zusammenfassung der analysierten Bi-
beltexte zu einer "Lehre von den himmelschreienden Siinden" ausschlieBlich oder vorwiegend in einer "vorgegebe-
nen" biblischen "Systematisierung" suchen zu wollen. Trotz zweifelsfrei gegebener Gemeinsamkeiten in den bibli-
schen Texten, auf die im folgenden eingegangen werden soll, bestand keine zwingende Notwendigkeit fir die
durch die Tradition erfolgte Zusammenfassung gerade dieser vier Siinden zu einer eigenen Siindenkategorie. Zu
diesen Gemeinsamkeiten gehort vor allem, daR alle Texte vor allem mit Gott bekannt machen. Sie berichten von
seiner Art, sich zugunsten der Armen einzusetzen..

1. Gemeinsam ist den Texten, dald das "Schreien" stets jener Stérfaktor und jenes auslésende Moment ist, welches
das Geschehen in Gang setzt.

Die Untersuchung der einschlédgigen alttestamentlichen Stellen zeigt, dall von keiner gemeinsamen hebrdischen
Wourzel fir das "(Zum-Himmel-) Schreien" ausgegangen werden kann. Dtn 24,15 und Sir 35,17 passen hier nicht ins
Bild. In den (ibrigen Stellen werden s'q (=schreien) bzw. die Substantive s€*aqa und z€'aga (nur Gen 18,20) verwen-
det. Die Wurzel s’q meint den Vorgang "des menschlichen Notschreis, der zugleich Schmerzensschrei und Hilfe-
ruf'7®_ist. Im AnschluB an Gerhard von Rad wird von den meisten Auslegern s'q/s€'aqa im Sinne des altdeutschen
Zeterrufs verstanden.®®

0 Schrage, Der Jakobusbrief, 51.

1 Schnider, Der Jakobusbrief, 113f.

2 AR0., 114.

8 MuBner, Der Jakobusbrief, 197.

%4 S0 alle hier zitierten Kommentare; dafiir spricht auch die Fort setzung Jak 5,7-11.
5 Schrage, Der Jakobusbrief, 52.

%6 Ag0. und Schnider, Der Jakobusbrief, 114f.

7 Ruckstuhl, Jakobusbrief, 28f.

8 Schrage, Der Jakobusbrief, 52.

% Albertz, Art. s°q - schreien, in: THAT, II, 569.

80 Boecker, Redeformen des Rechtslebens im AT, 62 sieht in der Wurzel s'q bzw. z'q sogar den terminus technicus fiir das Zetergeschrei.
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Aufgrund der Untersuchung von 2 Kén 8,1-6 und 2 Kon 4,1 kommt H.J.Boecker zu dem SchluR, dal’ neben der Situa-
tion, in der das Zetergeschrei ausgestofen wird, weil das Leben unmittelbar bedroht ist, das Zetergeschrei auch von
Personen minderen Rechts ausgestoBen wird, die sich in der Rechtsgemeinde nicht richtig Gehor verschaffen kdn-
nen 80!

Gegen die Gleichsetzung mit dem altdeutschen Zeterruf meldet R.Albertz Vorbehalte an, da der Schrei um Rechts-
hilfe in Israel weder eine feste Institution noch die Rechtshilfe auf den Notschrei gesetzlich festgelegt war. Obwohl
die Wurzel s’g demnach nie terminus technicus einer genau definierten Rechtsinstitution war, habe sie aber in ei-
ner spezialisierten Verwendung eine Bedeutung bekommen, die mit dem Zeterruf entfernt vergleichbar sei.®

AufschluRreich ist vor allem die Tatsache, dal} die Wurzel s'g in beinahe der Halfte aller Vorkommen explizit oder
implizit an Gott gerichtet ist und das Klagen zu Gott in seinen verschiedenen Ausformungen bezeichnet. Dal8 s'q zu
einer der wichtigsten Bezeichnungen des Klagevorgangs werden konnte, verdeutlicht iberdies, dal man im Alten
Testament keinen grundlegenden Unterschied zwischen dem alltaglichen Hilfeschrei aus einer Notsituation und
dem an Gott gerichteten Gebet gesehen hat. Dies zeigt sich besonders deutlich in der Klage des Volkes (Ex 2,23P;
3,7J; 3,9E), die mit dem Schmerzensschrei der unterdriickten Israeliten vollig identisch ist. Noch einen anderen As-
pekt, eine entscheidende Grunderfahrung Israels, macht s'q fir die Klage deutlich: Gott erhort die Klage und greift
rettend ein, weil er sich vom Notschrei von gequalten und unterdriickten Menschen riihren 1aRt. Auch jenen, die in
einer Rechtsnot sind, weil sie eine schwache Stellung in der Rechtsgemeinde haben Armen, Witwen u. Waisen -
wird Gottes Rechtshilfe zugesichert.%%3

In Dtn 24,15 begegnet qr', dessen Grundbedeutung es ist, "durch den Laut der Stimme die Aufmerksamkeit je-
mandes auf sich [zu] ziehen, um mit ihm in Kontakt zu kommen."%* In der Bedeutung von "Rufen zu Jahwe" kommt
gr' 89x vor, wobei es verschiedenen Sinn haben kann (loben, danken, klagen, schreien, um Hilfe rufen). Wie s'q
kann auch gr' das Zetergeschrei bezeichnen. In Dtn 24,15 ist es im Sinn von "um Hilfe rufen" zu verstehen.%%

Ebenso ist saw'a in Sir 35,17 mit "Hilferuf" zu Gbersetzen.8%

Die in Jak 5,4 gebrauchten griechischen Ausdriicke "chrazei" und "boai" entsprechen hier inhaltlich dem durch die
hebradische Wurzel s’q Bezeichneten, da die Septuaginta die Wurzel s’q hauptsachlich mit "chrazein" und
"boan"lbersetzt.5”

2. AuRer in Gen 4,10, wo das Blut des ermordeten Abels schreit, wird das Klagegeschrei stets von Menschen ausge-
stofen, die aufgrund ihrer wirtschaftlichen, sozialen und/oder rechtlichen Stellung benachteiligt sind. Es handelt
sich dabei um Menschen, denen fundamentale Rechte vorenthalten werden, sodaR ihre Lebenschancen gemindert
oder ihnen sogar genommen werden (bzw. im Falle Abels genommen worden sind).

3. Das Schreien hat Appellfunktion und zielt auf eine Reaktion. Dahinter steht die GewifSheit, dafs Gott den Schrei
hért und handelt, weil er menschlichem Leid und menschlicher Unterdriickung nicht gleichgiiltig gegenlibersteht.
Fir den Glaubenden, der unter den Menschen keinen Anwalt findet, bedeutet das, dafd sein Schreien niemals unge-
hort verhallt, da Gott parteiisch zugunsten der Schwachen und Bedrangten eintritt:

- Er tritt ein fur die Sache Abels, weil der Mensch als Geschopf Gottes vor dem Menschen geschiitzt ist. Weil Abel
ohne Zeugen ermordet wird, kann nur Gott, der Schiitzer alles Lebens, der Adressat des Schreis sein, der Kain zur
Verantwortung zieht und den Strafspruch fallt.

- Obwohl in Gen 18,20 nicht gesagt wird, wer das Klagegeschrei angestimmt hat, ist es als Reaktion von in ihren
Rechten gewaltsam Benachteiligten zu verstehen. Der folgende Vers, in dem Gott sein Uberpriifen der Stindhaf-
tigkeit Sodoms ankiindigt, zeigt seine Parteinahme fiir die Benachteiligten.

801 AQO., 62f.

802 Albertz, Art. s°q - schreien, 571f.

803 AR0., 573ff.

804 |_abuschagne, Art. gr' - rufen, in: THAT, II, 668.
85 AR0., 672f.

86 Albertz, Art. s°q - schreien, 570.

807 Aa0., 575.
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-In Gen 19,4-11 wird die Sinde Sodoms konkretisiert. Wie es scheint, geht es dabei nicht primar um Homosexuali-
tat. Diese ist nur ein Symptom einer tieferliegenden Verderbnis, die sich hier vor allem in Gewalttatigkeit und der
Verletzung des Gastrechtes manifestiert. Im vorliegenden Kontext sind es Lot, der Schutzbiirger, und die zwei Frem-
den, die Opfer der Gewalttatigkeit werden, sodal der Klageruf liber das von den Bewohnern Sodoms verletzte
Recht (Gen 18,20) damit bestatigt ist. Eben dieser Gedanke wird in Gen 19,13 wieder aufgenommen, wo der Ver-
nichtungsbeschluf® nun definitiv ist. Das Eingreifen Gottes besteht in der Vernichtung der stindhaften Stadt und der
Rettung Lots.

- Die laute Klage der Israeliten (Ex 3,7.9) als Reaktion auf die pharaonische Unterdriickung und Ausbeutung ist der
Aufschrei der "Jahwefamilie", der Gottes rettendes Eingreifen ausldst. Durch die Versklavung geschieht den Israeli-
ten Unrecht und deshalb schreien sie mit Recht zu Jahwe um Hilfe, weil sie von ihrem Status als Gastburger auf die
Stufe von Sklaven herabgedriickt werden. Wie in der Auslegung herausgearbeitet, wurde das Exodus geschehen
vom jahwistischen und elohistischen Erzahler in der Form des Klage- und Dankliedes stilisiert. Demnach ist die
Klage ein notwendiger und unabdingbarer Bestandteil des gesamten Rettungsgeschehens.

- Ex 22,20-23, der Paragraph im Bundesbuch, verbietet die Ausniitzung und Ausbeutung von Fremden, Witwen und
Waisen, weil es sich dabei um extrem gefahrdete und schutzlose Gruppen handelt. Deshalb wird den Witwen und
Waisen mit besonderem Nachdruck durch Androhung der gottlichen Vergeltung - die Hilfe Gottes zu gesichert,
wenn sie zu ihm schreien.

- Die apodiktische Forderung in Dtn 24,14f., dem armen und notleidenden Tagel6hner sofort den Lohn auszuzahlen,
wird mit dessem volligen Angewiesensein auf den Lohn und mit der Slindhaftigkeit des Zuriickhaltens begriindet.
Erneut wird im Falle der MiRachtung des Gebots, hier dem Arbeitgeber, die gbttliche Strafe angedroht, wenn der
Tagelohner Gott gegen ihn anruft.

- In Sir 35,17-19 wird neuerlich Witwen und Waisen Gottes Hilfe zugesichert. Gott achtet auf ihr Klagen und die Si-
tuation, die sie dazu nétigt, miRfallt ihm. V.22 verdeutlicht, dal er eingreifen wird, um Recht zu schaffen.

- Der zum Himmel schreiende Lohn in Jak 5,4 ist nichts anderes, als der Schrei der Erntearbeiter, der die Rache Got-
tes anruft. Dal8 der Herr der himmlischen Heere den Klageruf hort, beinhaltet zugleich, daB er auch darauf antwor-
tet. Auf diesem Hintergrund ist auch die Aufforderung an die hartherzigen Reichen, liber das auf sie kommende
Elend zu klagen, zu sehen.

4. Ein weiterer Aspekt wird aus dieser Zusammenstellung deutlich. In den meisten Texten wird nicht nur vom Ver-
teidiger, Anwalt und Befreier der Armen und Bedringten, sondern auch von derem Récher gesprochen. Durch
dieses Motiv erscheint die Parteinahme Gottes in einem viel scharferen und grelleren Licht.

(4) Das Verschwinden der Lehre

Diese vielfdltigen Gemeinsamkeiten sind die plausible Grundlage dafiir, dall im Zuge der Unterweisung des Volks im
christlichen Glauben die "Lehre von den himmelschreienden Siinden" formuliert werden konnte. In der "Summa
Doctrinae Christianae Ante-Tridentina" des Petrus Canisius (1560) hat sie bereits eine feste Gestalt gewonnen. Art
und Zahl der zum Himmel schreienden Siinden stehen fest. Im Frage- und Antwortschema wird diese Lehre bis ins
zwanzigste Jahrhundert herauf dem Volk vermittelt. Dabei dominiert in den Katechismen®®8 das Motiv der géttli-
chen Rache gegen die Unrechtsverursacher. In den moraltheologischen Handbiichern®® des 19.Jahrhunderts hinge-

88 Marzinger hat folgende Katechismen untersucht (Mérzinger, Das Verschwinden, 36-50): Canisius, Summa Doctrinae Christianae. - Canisius,
Der kleine Katechismus. - Strauch, Katechetische Betrachtungen. - Felbiger, Katholischer Katechismus. - Jais, Unterricht. - Overberg, Christkatho-
lisches Religions-Handbuch. - Deharbe, GroRer katholischer Katechismus. - Katechismus der katholischen Religion (1889). - Spirago, Katholischer
Volks-Katechismus. - Linden, Deharbes GroRer katholischer Katechismus. - Katechismus der christlichen Lehre. - Katechismus der katholischen
Religion (1960). - Gasparri, Katholischer Katechismus. - Katholischer Katechismus der Bistlimer Deutschlands. - Katechismus der katholischen
Religion (1931). - Glaubensverkiindigung fiir Erwachsene. - Glauben - leben - handeln. - Neues Glaubensbuch. - Ein katholischer Katechismus. -
Botschaft des Glaubens. - Grundrif? des Glaubens. - Katholischer Erwachsenen-Katechismus.

89 Dies sind die von Marzinger eingesehen moraltheologischen Biicher (Marzinger, Ds Verschwinden, 51-63): Wanker, Christliche Sittenlehre. -
Hirscher, Die christliche Moral. - Stapf, Die christliche Moral. - Probst, Katholische Moraltheologie. - Linsenmann, Lehrbuch der Moraltheologie.
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gen wird der Aspekt der Verkehrung der sozialen Triebe hervorgehoben. Bedeutung erlangen die himmelschreien-
den Siinden insbesondere in der von der Sozialen Frage bedrangten Zeit von der Mitte des 19.Jahrhunderts bis zum
Ersten Weltkrieg, so vor allem bei den Moraltheologen Probst, Linsenmann und Koch. In dieser Zeit stiitzt sich auch
die Soziallehre der Papste Leo's XIIl. (Rerum novarum, 1891) und Pius' XI. (Quadragesimo anno, 1931) auf die tra-
dierte Lehre.

In den Sechzigerjahren unseres Jahrhunderts verschwinden aber die himmelschreienden Siinden sowohl aus den
Katechismen wie aus den moraltheologischen Handbuichern. Lediglich in der katholischen Soziallehre kommen sie -
wie bei Johannes Paul Il. (Laborem exercens, 1981) - beildufig vor.

Dieses Verschwinden hat damit zu tun, dal} soziale Not bei uns weithin beseitigt, soziale Sicherheit fiir die groRe
Mehrzahl der Burger errungen werden konnte. Wo aber die Not nicht bedrangt, wo es den Notschrei der Armen
nicht gibt, scheint kein hinreichender Anlal8 zu bestehen, die Lehre der himmelschreienden Siinden den Menschen
ins Bewultsein zu bringen.

Ist aber die Armut bei uns wirklich beseitigt? Gibt es nicht, wie die Analysen belegen, selbst bei uns vielfiltige neue
Armut? Und kénnen wir, die Reichen, es uns leisten, von der himmelschreienden Armut in der einen Welt abzuse-
hen? Diese Fragen verscharfen sich, wenn wir - Grundthese unserer pastoralfuturologischen Analysen - beriicksich-
tigen, daR die Zukunftsbedrohung unentflechtbar mit der ungerechten Verteilung der Lebenschancen in der Schép-
fung zu tun hat.

Wir, die Christen im Kontext des Reichtums, haben es also dringend nétig, uns der eigenen, aber vergessenen Tradi-
tionen zu entsinnen. Wir missen die Lehre der himmelschreienden Siinden auch fiir unsere christliche und kirchli-
che Praxis wiederentdecken.

(5) In die Schule der Stidkirchen gehen

Bei dieser Wiederentdeckung der eigenen Tradition geben uns heute die Kirchen im Kontext von Armut und Unter-
driickung eine wertvolle Unterstiitzung. Ihre Option fiir die Armgemachten, ihre Praxis der Befreiung orientiert sich
namlich mit Vorliebe an jenen Texten, die in unserer vergessenen europaischen Tradition als "himmelschreiende
Stinden" zusammengefalit sind.

Doris Mirzinger hat eine Reihe von Texten aus den Siidkirchen untersucht.® In einer Reihe von Texten wird direkt
auf biblische Texte zuriickgegriffen, die in den Kanon der himmelschreienden Siinden eingegangen sind. Allerdings
ist die lateinamerikanische Theologie, die eine Reflexion der vorausliegenden Praxis der Befreiung ist, sprachlich
einen eigenen Weg gegangen. Es wurde namlich nicht eine "Lehre von den himmelschreienden Siinden" entwickelt,
sondern eine eigenstandige "Theologie des Schreis". In ihr geht es vor allem um die prophetische Anklage himmel-
schreienden Unrechts. In diesem Rahmen wird dann h&ufig auf Ex 3,7-10, Gen 4,10 und Jak 5,1-6 verwiesen. Diese
"Theologie des Schreis" vermittelt den Armgemachten die GewiBheit, da® Gott auf ihrer Seite steht, sie in ihrer Not
nicht allein 1aR8t, sondern sich fiir ihre Befreiung einsetzt. Exodus und BundeschluR, der das Volk auf eine neue, ge-
rechte Sozialordnung verpflichtet, werden als untrennbare Einheit gesehen. Inhalt des Bundes ist namlich eine
zweifache Beziehung: Die zu Jahwe, dem Anfang und Ende des Volkes, und die Beziehung zum Nachsten, der die
Gottesbeziehung sozial vermittelt. Weil - nach der biblischen Uberlieferung - ein enger Zusammenhang besteht zwi-
schen Gott und dem Nachsten, zumal dem Nachsten in der Not, deshalb beleidigt Gott selbst, wer den Armen und
Schwachen ausbeutet und ungerecht behandelt (Ex 22,20-23; Dtn 24,14f.).

Diese Lektion haben wir, die Kirchen Europas und Noramerikas inmitten des Kontextes eines enormen Vorsprungs
an Reichtum von den armen und armgemachten Vélkern der einen Erde zu lernen: Die parteiische Option Gottes

- Schindler, Lehrbuch der Moraltheologie. - Koch, Lehrbuch der Moraltheologie. - Stelzenberger, Lehrbuch der Moraltheologie. - Tillmann, Hand-
buch der katholischen Sittenlehre. - Hormann, Handbuch der christlichen Moral. - Héring, Das Gesetz Christi. - Bockle, Fundamentalmoral. - Haring,
Frei in Christus. - Ruf, Grundkurs Moraltheologie. - Handbuch der christlichen Ethik. - Demmer, Deuten und handeln.

810 Marzinger (Marzinger, Das Verschwinden, 76-98) stiitzt sich auf folgende Texte: Gutiérrez, Theologie der Befreiung. - Die Kirche in der gegen-
warigen Umwandlung. - Die Evangelisierung Lateinamerikas. - Guatemala. - Erziehung zur Briderlichkeit. - Menschliches Leiden und christsliche
Verpflichtung. - Das Kairos-Dokument. - Brief an die Christen. - Lorscheider, Parteinahme fiir die Armen. - Wir halten zu unserem Volk! - Cardenal,
Deine Wunder will ich singen. - Man nennt uns die Elenden der Erde.
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zugunsten der Armgemachten muf auch zur Option des Volkes Gottes werden. Dieses tragt denn auch den Ehrenti-
tel "Gottes Volk" nur dann zu Recht, wenn es sich an der leidenschaftlichen Option Gottes zugunsten der Armge-
machten beteiligt.

(6) Je mystischer, desto politischer

Eben dieser Zusammenhang ist aber der europdischen Theologie seit geraumer Zeit wieder ansatzhaft vertraut. Im
SchoRB der reichen europdischen Kirche ist ndmlich eine theologische Stromung entstanden, die der Verkiirzung des
Uberlieferten Christentums auf Innerlichkeit und Jensseitigkeit widersteht. Eine Art eigenstandiger "europadischer
Befreiungstheologie" ist im Werden. Einige Bausteine sind auch schon sichtbar:

(a) Reichtum

Ausgangspunkt einer solchen europdischen Befreiungstheologie muf} eine theologische Reflexion auf unsere Situa-
tion sein. Ein wesentliches Merkmals dieser unserer Lage ist unser Reichtum. Zu klaren ist, wodurch er zustande
kam und welche Auswirkungen er hat.

Bei einer solchen Analyse unseres Reichtums wird niemand leugnen, daR er segensreiche Anteile hat. Die Zeiten
sind vorbei, dal} unzdhlige Menschen bei uns in Not und Elend leben mufSten. So war es aber in der Mitte des
19.Jahrhunderts am Beginn der Industrialisierung Europas. Ein ahnliches Schicksal muBten die vielen - infolge der
Weltwirschaftskrise - Arbeitslosen in der Zwischenkriegszeit erdulden. Gewil3, es gibt auch heute selbst in den rei-
chen Landern materiell Arme. Die Umwalzungen unserer Arbeitswelt bringen arme Bevolkerungsgruppen hervor.
Dennoch ist es bei uns grundsatzlich moglich, da® aus materiellem Mangel heraus jemand sterben muR. Das sind
soziale Errungenschaften, die auch aus dem Blickwinkel der Theologie der Wiirdigung bedirfen.

Dazu kommt, dalR zumal nach dem Zweiten Weltkrieg die Menschen eine ungeheure Arbeitsleistung vollbracht ha-
ben. Unser Reichtum ist daher nicht vom Himmel gefallen. Wir verdanken ihn zum Teil auch harter Arbeit nicht nur
fahiger Unternehmer, sondern auch einer namenlosen Zahl von Arbeitnehmern.

Unser Reichtum hat aber neben den segensreichen Anteilen auch schattige Seiten. Zunachst wird uns heute immer
deutlicher, dak gerade der Reiche, dem materiell nichts abgeht, in Gefahr ist, an seiner Seele Schaden zu leiden.
Viele Biirger im Kontext des Reichtums sind nur materiell reich, seelisch aber arm. Depressionen, psychosomatische
Krankheiten vielfaltiger Art nehmen zu. Die Zahl der Biirger wachst, die es inmitten des Reichtums nicht mehr aus-
halten, sondern "aussteigen", "fliichten".

Dazu kdnnen wir heute auch nicht mehr Gbersehen, dall unser Reichtum mit der Armut vieler Vélker untrennbar
zusammenhdngt. Zwar ist es fiir den einzelnen Birger nicht immer auf Anhieb einsichtig, daf wir auf dem Ricken
anderer Volker leben. Wir kommen beispielsweise im Rahmen der von uns, den Reichen, gestalteten Weltwirt-
schaftsordnung billig zu Rohstoffen. Die armen Nationen mussen unser Geld fur hohe Zinsen aufnehmen, das sie
dann nur um den Preis ruinéser und umweltzerstorender Wirtschaftspolitik im eigenen Land und um den Preis in-
nenpolitischer Instabilitat zuriickzahlen konnen. Wer heute noch leugnet, daB unser Reichtum mit der Armut vieler
Volker nicht ursachlich zusammenhangt, muR 6konomisch wie politisch als naiv gelten.

Daraus folgt, dal® wir - ohne dal es einzelne Biirger verstehen und auch gutheifRen - in weltweitem MaRstab gese-
hen faktisch zu den Ausbeutern und Unterdriickern im Sinn der Bibel gehdren. Unser Reichtum ist kein unschuldi-
ger Reichtum, sondern toétet unzahlige Menschen in der einen Menschheitsfamilie.

Unser Reichtum zeigt somit in einer zweifachen Hinsicht dunkle Seiten: Uns schadet er psychisch, anderen physisch.
(b) Doppelte Befreiung

Eben auf diesem Hintergrund einer kritischen Theologie unseres Reichtums, die sowohl die segensreichen wie die

bosartigen Anteile des Reichtums sieht, kann eine eigenstandige europaische Befreiungstheologie wachsen. Eine
solche braucht dementsprechend zwei befreiende Handlungsweisen:
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- Auf der einen Seite gilt es, den Reichen von seiner seelischen Armut freizumachen. Dazu ist in den letzten Jahr-
zehnten in den reichen Landern mit grofRer Sachkundigkeit eine "therapeutische Seelsorge" entstanden. Ihr Grund-
anliegen ist es, seelisch beschédigte Reiche zu heilen, "heil zu machen".31

Freilich, es besteht die Gefahr, daB eine solche allein "therapeutische Seelsorge" dem Versuch gleicht, Fische ge-
sund machen zu wollen, die sich in einem krankmachenden Fischwasser aufhalten missen. Es kdnnte sein, dald sie
aber weiterhin - wie Beratung in unserer Gesellschaft insgesamt - nicht anderes ist, wie eine Reparaturwerkstatte
fiir Biirger, die Opfer des gesellschaftlich {iblichen Lebensstils werden.3!? Richtiger wére es, beide Momente wahrer
Heilung zu beachten: Fische zu heilen und das Fischwasser gesunden.

- Schon um eines menschenwiirdigen Lebens im Kontext des Reichtums willen ist es deshalb auf der anderen Seite
notwendig, unser Verhaltnis zum Reichtum selbst zu verdndern. Wir kdnnen sonst auf die Dauer nicht heil werden.
Wir missen wahlen: zwischen Gott und dem Mammon (Lk 16,9-13), zwischen Menschlichkeit und Unmenschlich-
keit. Dieses Element einer europadischen Befreiungstheologie haben wir, die reichen Christen, von der Befreiungs-
theologie der Stidkirchen zu lernen. Den Stdkirchen geht es namlich nicht nur darum, daf die Unterdriickten be-
freit werden, sondern eben auch die Unterdriicker. Befreiung ist namlich unteilbar. Schlief3t sie die Unterdriicker
aus, kann es auch zu keiner dauerhaften und vor allem nicht zu einer gewaltfreien Befreiung der Armen kommen.
Wir brauchen also eine ehrliche Einsicht in die negativen Anteile unseres Reichtums: Und ein Aspekt dieser negati-
ven Anteile ist, daR der Reichtum, wie wir ihn heute besitzen, uns selbst schadet.

Zugleich schadet unser Reichtum aber auch den Armen. Nicht nur um unsretwillen, um unserer seelischen und spi-
rituellen Gesundung willen brauchen wir ein neues Verhaltnis zum Reichtum, sondern auch um der vielen Schwes-

tern und Briider in der einen Menschheit, die angesichts unseres Reichtums zu Tode kommen oder kein menschen-
wirdiges Lebens finden.

(c) Politisches Christentum

Von hier aus wird klar, daf ein nur therapeutisches Christentum ein verkiirztes ist. Es kdnnte Ausdruck eines fatalen
frommen Egoismus sein: Wir mihten uns auf dem Riicken unzdhliger Verhungerter um die Gesundung unserer
Seele.

Ohne also die Notwendigkeit therapeutischer Aspekte in einer europaischen Befreiungstheologie leugnen zu wol-
len, gilt es, den politischen Aspekt in ihr deutlich hervorzukehren und zu entfalten. Diese Aufgabe ist umso dringli-
cher, als das Christentum im Kontext des Reichtums die poltische Dimension ebenso verloren, wie sie eben aus
denselben Griinden die Lehre von den himmelschreienden Siinden vergessen hat.

Wenn wir von einer politischen Dimension des europaischen Christentums reden, dann muf der Begriff der Politik
genauer definiert werden. Denn auf Grund vieler politischer Skandale zumal in westlichen Demokratien ist nicht
nur in der Kirche, sondern in der Bevdlkerung insgesamt "Politik" ins Zwielicht geraten. Zudem hat materielle Satt-
heit in der Bevolkerung ein tragisches politisches Desinteresse erzeugt.

Wir definieren fiir unsere Uberlegungen Politik als "Einsatz fiir eine gerechtere Verteilung der Lebenschancen". Und
genau darum geht es auch bei einer europaischen Befreiungstheologie. Die Lebenschancen nicht nur zwischen den
armen und reichen Nationen, zwischen den Generationen (also den alten und jungen, uns, den Heutigen und den
kommenden Generationen), zwischen den Menschen und der tibrigen Lebenswelt, zwischen den Geborenen und
den Ungeborenen, zwischen den Geschlechtern und Rassen miissen gerechter verteilt werden. Anders wird es, so
zeigten unsere futurologischen Analysen, kein menschenwiirdiges Uberleben der Menschheit geben.

(d) Ein politischer Gott

811 Die verbreitete seelische Armut vieler Menschen, die sich in Angst, Depressionen, mangelndem Selbstwertgefiihl, Antriebslosigkeit usw. &uRert,
macht versténdlich, warum beispielsweise die therapeutische Theologie eines Eugen Drewermann derart viel Zuspruch bei den Menschen findet.
Drewermann selbst bezeichnet zu Recht seine theologische Bemiihung als Beitrag zu einer europdischen Befreiungstheologie: Drewermann, Worte
des Heils***

812 Zulehner [Beratung]
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Gestitzt auf die biblische Tradition, insbesondere jene vergessenen Texte, die gerade in Europa in der "Lehre von
den himmelschreienden Siinden" geblindelt worden sind, kann nun behauptet werden, dal} - im Sinn des soeben
definierten Begriffs "Politik" - Gott selbst als hochpolitisch gelten kann. Wird doch von ihm erzahlt,

- daR er aufmerksam ist fir das Leid der Armgemachten (Ex 3,7), den Klageschrei tGber ihr Leid hort,
- ein Leid, das aus Ausbeutung und Unterdriickung erwachst (Ex 3,9; 22, 20f.),

- dafld er sich nicht neutral aus Ausbeutung und Unterdriickung heraushélt, sondern sich gerade dann als Anwalt der
Unterdriickten erweist, wenn der "Konig" (also die Politiker) in dieser Aufgabe versagen, daf} also Gott optiert, par-
teiisch ist fur die Schwacheren, die Armgemachten.

Dal’ es sich dabei nicht nur um das Bild handelt, das das Alte Testament von Gott zeichnet, macht Lukas uniliberseh-
bar klar. Denn in seiner Theologie charakterisiert er das Wirken Jesu eben auf dieser befreienden Linie: den Armen
Befreiung, den Gefangenen Freiheit, ein Gnadenjahr des Herrn® fiir alle, um deren Lebenschancen es schlecht be-
stellt ist (Lk 4,16-21).

(e) Ineinander, also flireinander

Das innerste Moment christlichen Glaubens ist nun gewif8 nicht die Politik, sondern zu allererst die Gemeinschaft
mit dem lebendigen Gott selbst. Wer glaubt, taucht ein in das Geheimnis des dreifaltigen Gottes. Er wird zwar die-
ses Geheimnis nicht verstehen, wohl aber "bewohnen", in ihm zuhause sein. Dieser Vorgang, das Geheimnis jenes
Gottes, der in Jesus einer von uns geworden und in seinem Heiligen Geist unter uns gegenwartig ist, bewohnen zu
lernen, dieses "in Christus sein", das Eintauchen in seinen Tod und seine Auferstehung, kurz, das "Ineinander zwi-
schen Gott und dem Menschen", kann begrifflich als mystischer Vorgang gefallt werden. Dabei braucht nicht Gber-
sehen werden, daB in der langen Geschichte christlicher und auBerchristlicher Spiritualitat Mystik eine sehr schil-
lernde Bedeutung erlangt hat. Es geniigt, Mystik fiir unsere Uberlegung hier als das Eintauchen in des Geheimnis
(das schweigende Mysterium Gottes selbst) zu verstehen.

In diesem Sinn hat Karl Rahner in den letzten Jahren seines Lebens wiederholt betont, dalR der Christ der Zukunft
ein Mystiker sein wird, oder er wird nicht sein. Ebenso ist zu sagen, daR die Kirche der Zukunft mystisch sein wird,
oder sie wird nicht sein. Kirche, die nicht mystisch ist, kann nicht beanspruchen, Gottes Volk zu sein. Kirche ver-
kdme ohne Mystik zu einer Ansammlung von religiésen Menschen, von Gottsuchenden.!4

Eben dieses Eintauchen in Gott, diese Gottesverwurzelung einzelner Menschen, christlicher Gemeinden, einer gan-
zen Kirche hat weitreichende Folgen. Wenn es namlich der wahre Gott ist, in den der Mystiker eintaucht, dann wird
der Mensch "nach Gottes Art". Das bedeutet denn auch, dal8 Gottes Leidenschaft fiir die Armgemachten und Un-
terdriickten auf den mystischen Menschen tiberspringt.

Im Rahmen der vertieften nachvatikanischen Theologie in Europa und dariiber hinaus wurden diese theologischen
Zusammenhdnge in eine plakative Formel, eine spirituell wirksame Faustregel gekleidet. Diese Faszinationsformel
lautet: "Je mystischer, desto politischer". Mystik und Politik werden untrennbar miteinander verknipft. Im Umkreis
des wahren Gottes der Bibel kann es flglich das eine ohne das andere nicht geben. Je mehr jemand eintaucht in
das Geheimnis des wahren Gottes (und so mystisch wird), umso mehr kann Gottes politische Leidenschaft fur die
Armen auf ihn liberspringen.

813 Dieses Gnadenjahr (Jobeljahr) war ein Rechtsinstitut in Israel zugunsten der Armen. Gott hatte ja sein Volk in ein Land herausgefiihrt, in dem
alle ausreichend Lebenschancen vorgefunden haben. Die Lebensweisungen der Gebote vom Berg Sinai sollten diese Lebenschancen aller schiitzen.
Doch auch innerhalb des befreiten Volkes Gottes haben sich im Lauf der Jahre Unrechtsverhdltnisse eingeschlichen. Grund muRte verpachtet oder
verkauft werden. Freie gelangten aus Armut in Sklaverei. Aus diesem Grund gab es nun alle 50 Jahre ein Jobeljahr: In diesem muRten die urspriing-
lichen Rechtsverhaltnisse wieder hergestellt werden. Armut und Unerdriickung sollten so im Volk Gottes beseitigt werden. Nun sagt Lukas: Jesus
ist das endgultige Jobeljahr. In seinem Umkreis, in seiner Jingergemeinde sollte es kiinftig keines Jobeljahres mehr bedirfen. Denn es sollte in
diesen Gemeinden keine Armen mehr geben (Apg 2,44f.). - Dazu: North, Jobeljahr, in: LThK V 979f. - Lohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt,

*kk

84 Zum Bisherigen und Folgenden: Zulehner, Gottesgerticht.
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Die Option eines Christen fiir die Armen ist daher nicht ein ethischer Imperativ (allein). Es ist nicht so, dal ein unpo-
litischer Gott den Glaubigen als Sonderaufgabe liber ihre Frémmigkeit hinaus auch noch politische Aufgaben liber-
tragt. Vielmehr handelt es sich um eine Ermachtigung zu politischem Handeln, die aus der Kraft wahrer Mystik
kommt. Wer in Gott eintaucht, kann daher gar nicht anders, als Gott auf dem Weg zu den Armgemachten zu folgen.
Dasselbe, was dem reichen Zach&us (Lk 19,1-10) zuteil wurde, als Jesus zuvorkommend und bedingungslos in sein
Haus eingekehrt war, widerfahrt auch heutigen Reichen: Wir werden so aufgeliebt, dall wir - von unserer krampf-
haften Selbstbehauptung befreit - sagen kdnnen: Das Mehrfache von dem, was wir uns unrechtmafig angeeignet
haben, setzen wir frei, damit die Lebenschancen in der einen Schépfung gerechter verteilt werden kdnne. Die Poli-
tik ist somit keine der Mystik duBerliche Angelegenheit, sondern eine ihrer wertvollsten Friichte.
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IV.2 Zukunftstrachtige Handlungsweisen

(1) Worte und Orte

Transformation ist in der New-Age-Bewegung ein Schliisselbegriff.8"> Ein neues BewuRtsein, dem Neuen Zeitalter
angemessen, breitet sich dadurch aus, daR das alte umgeform, umgewandelt, transformiert wird. Kurse, Ubungen,
Meditationstechniken unterstiitzen die Wende zum neuen Bewuf3tsein. Als Folge der persdnlichen Transformation
wird "neues Handeln" erwartet: die Natur und mit ihr der Mensch werden so Zukunft haben.

Christen ist dieses Konzept der Welterneuerung auf dem Weg liber die Erneuerung des einzelnen Menschen nicht
fremd. Die Umwandlung des alten Menschen, die vielfiltigen Erfahrungen mit Konversion®! (in Bekehrung und
BuRe) zielen auf einen neuen Menschen mit einem neuen Herzen®': Dieser erneuerte Mensch wiederum soll an
der Erneuerung der Welt mitwirken. In der Katholischen Soziallehre wird - in Abwandlung der christlichen Umkehr-
logik - der Gesinnungsreform der Vorrang vor einer Strukturreform eingerdumt. 318

In dhnlicher Weise tendieren Christen dazu, der Theorie einen Vorrang vor der Praxis einzurdumen. Im Gegensatz
zu dieser (geistesgeschichtlich gesehen idealistischen Position) betont die marxistische Tradition einen Primat der
Praxis vor der Theorie.?*® Die Wirklichkeit sei nicht in einem idealistischen Entwurf vorausgedacht und harre ledig-
lich ihrer Ausfiihrung. Vielmehr zeige sich erst in der (schopferischen) Praxis des Menschen, was wirklich méglich
ist.

Wir vertreten hier ein Mischmodell und unterstellen, dafl Theorie und Praxis in einer unentflechtbaren Wechselwir-
kung stehen. Firr unsere Zukunftspraxis heifSt dies: Wir kdnnen nicht zuerst eine fertige Vorstellung einer erwiinsch-
ten Zukunft entwerfen, diese durch Bildung und Erziehung moglichst gekonnt verbreiten, um so jenen neuen Men-
schen zu formen, der dann auf Grund seines erneuerten BewuRtseins zukunftsfreundlich handeln wird. Wir bezwei-
feln auch, daR dieses neue BewulStsein durch theoretische Formung von Menschen allein herstellbar ist. Die Be-
wuBtseinsformung geschieht vielmehr wirksamer durch Einlibung einer neuen Praxis, die dann freilich auch reflek-
tiert werden muR. Praxis und Praxisreflexion sind im Verein mit der schépferisch-entwerfenden Phantasie von
Menschen die wichtigsten Quellen jener Umformung der Menschen, ohne die der Weg in die Zukunft gefahrdet ist.

Diese dialektische Verflechtung von Theorie und Praxis, Entwurf und Handeln darf nicht vergessen werden, wenn
wir nunmehr aus didaktischer Notwendigkeit zundchst Formen der BewuRtseinsbildung untersuchen, durch die
Christen bei der Bewadltigung der Megakrise einen Beitrag leisten.

(2) BewuRBtseinsbildung

Die christlichen Kirchen haben in den letzten Jahren auf mehrere Weisen einen Beitrag zur zukunftsbewaltigenden
BewuRtseinsbildung geleistet:

- In der Bildungsarbeit der Kirchen (in den Akademien, in den Veranstaltungen der Bildungswerke, im Religionsun-
terricht, in den <Massen>-Medien) wurden die Themen Frieden, Umwelt, Frauen und MAnner, Neue Medien, Wan-
del in der Arbeitswelt ausfiihrlich behandelt. Es gibt zu allen Themen auch fachkundige Arbeitsbehelfe.

- Zur Bewulf3tseinsbildung von Menschen nicht nur in der Kirche, sondern in der Gesellschaft wurden von christli-
chen Kirchen Positions-Texte herausgebracht. So gibt es Stellungnahmen von Laienorganisationen und Kirchenlei-
tungen zu den grofRen Zukunftsthemen.

815 Zur Transformation in New-Age: Ferguson, Die sanfte Verschworung, 522.
816 Zulehner, Umkehr.

817 Ez 36.

818 Rauscher, Gesinnungsreform, 347-351.

819 peukert, Wissenschaftstheorie.

CXCVI



Diese BewuRtseinsarbeit der Kirchen geschieht in der Spannung zwischen Utopie und Wirklichkeit. Zumal die bibli-
schen Texte, die sich zum Teil auf auBerbiblischen mythischen Erzahlstoff stiitzen, traumen von einem groRen Frie-
den, von einer harmonischen Einheit des Menschen mit der Natur, von einem gerechten Ausgleich zwischen den
Geschlechtern oder den am Arbeitsprozel’ einer Gesellschaft Beteiligten. Diese menschheitsalten Traume allein
flhren aber noch zu keinem konkreten zukunftstrachtigen Handeln. Sie miissen mit der geschichtlich gewachsenen
Lage der Menschheit konfrontiert werden: nicht nur um diese im Spiegel des Traumes zu kritisieren, auch nicht nur,
um Handlungsmotive zu schaffen, sondern um sichtbar zu machen, wie erste Schritte in Richtung des jetzt noch
"unwirklichen" Traumes aussehen kdnnten.

Bildungsarbeit auch in den Kirchen hat daher angesichts der groRen Herausforderungen an die Menschheit meh-
rere Aufgaben zu erfiillen: Sie hat an die groRen Utopien zu erinnern, zugleich aber die Wirklichkeit zu erkunden,
um im dialektischen Wechselspiel von Utopie und Wirklichkeit einen gangbaren Weg in die Zukunft zu finden.

Bei dieser BewuRtseinsarbeit der Kirchen ist mit einem sténdigen "utopischen UberschuR" zu rechnen. Er schiitzt
davor, angesichts der Ausweglosigkeit der Situation zu resignieren. Er hindert, mit einem getanen Schritt, mit einer
einmal erreichten Lage ganz oder zu lange zufrieden zu sein. Der utopische UberschuR enthilt somit ein dynamisch-
gesellschaftsveranderndes Element. Deshalb ist zu erwarten, daB jene, die vom Status quo Vorteile ernten und des-
halb keine Verdanderung wiinschen, die Utopie-Arbeit der Kirchen gern als unsachlich, traumerisch und "blaudugig"
darstellen. Der Grundsatz muB hier lauten: "Wer keinen Mut zum Traumen hat, hat auch keine Kraft zum Kamp-
fen."820

Problematisch wird das Erinnern an Utopien freilich, wenn es zum Ersatz fir Wirklichkeitserfassung wird. Die Frie-
densutopie des Jesaia allein ergibt noch keine konkrete Friedenspolitik, auch wenn in ihr uralte Friedenssehnsiichte
des Menschen gut ausgesprochen werden. Es bedarf zudem einer verlafllichen Analyse zur Lage des Friedens und
einer hohen friedenspolitischen Kenntnis, um im Umkreis der Bergpredigt formulieren zu kénnen, was fiir verant-
wortliche Christen an Friedenspraxis erfordert ist. Utopien allein sind - weil sie der Wirklichkeit auch enthoben sein
missen - zur Entwicklung einer heute notwendigen Zukunftspraxis nicht ausreichend. Ebenso fragwiirdig ist aber
eine technokratische, utopiearme Praxis.

Grol3e Gefahr kann von Utopien ausgehen, wenn sie sich mit Macht verbiinden. Nicht nur nationalsozialistische
Utopien, auch christliche oder marxistische haben im Lauf der letzten Jahrhunderte schweres Unheil angerichtet.
Ihre befreiende, Zukunft erschlieende Kraft entwickeln Utopien am ehesten im Umkreis der Freiheit.

(a) Situative Ausformung

Wir untersuchen den Vorgang der Vermittlung zwischen Utopie und Wirklichkeit weiter. Dieser ProzeR ist fiir eine
auf eine moglichst einheitliche (und damit gesellschaftlich wirksame) Praxis bedachte Kirche deshalb schwierig, weil
diese Wirklichkeit selbst iberaus komplex ist: schon in einem einzigen Land, aber auch in den unterschiedlichen
Gesellschaften, in denen die Kirche besteht und handelt.

Am Beispiel Frieden: Die friedenspolitische Lage in den Gesellschaften des "realen Sozialismus des Ostens" ist eine
andere als in "freiheitlich-pluralistischen Landern des Westens" oder in den sogenannten Entwicklungslandern.
Aber auch in den einzelnen westlichen Gesellschaften stellt sich die Lage unterschiedlich dar: anders in den "NATO-
Landern" (den Vereinigten Staaten, der Bundesrepublik Deutschland, Frankreich), anders etwa in den "neutralen
Staaten" (wie Osterreich, der Schweiz). Selbst innerhalb eines einzigen NATO-Landes geht die Einschitzung der frie-
denspolitischen Lage erheblich auseinander: Politisch konservative Gruppen (etwa die CDU oder CSU in der Bundes-
republik Deutschland) kommen zu einem anderen Urteil als andere Gruppierungen (wie Teile der Sodzialdemokra-
tie oder der Griinen). Diese unterschiedliche Bewertung der Situation wirkt sich in der "Vermittlungsarbeit" zwi-
schen der biblischen Friedens-Utopie und der friedenspolitischen Lage aus: So unterscheiden sich friedenspolitische
AuRerungen von Bischofskonferenzen in den einzelnen Lindern erheblich. Auch die Stellungnahmen einzelner
kirchlicher Gruppen innerhalb eines Landes weichen voneinander ab.

820 Zulehner, Kirche - Anwalt des Menschen.
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Diese Vielfalt von friedenspolitischen Positionen in einer christlichen Kirche - sie wird noch groRRer, wenn alle christ-
lichen Kirchen in den Vergleich einbezogen werden - ist wissenssoziologisch besehen erwartbar. In ihr spiegelt sich
eben die unterschiedliche Optik der Beurteiler wider, kommen die verschiedenen Interessen und weltanschauli-
chen Grundpositionen zum Tragen. Wer diese wissenssoziologischen Zusammenhange erkennt, lernt die eigene
Position als relativ einzuschatzen. Die Bereitschaft kann wachsen, auch andere Standpunkte als berechtigt zu erken-
nen und aus ihnen zu lernen. Die Vielfalt erweist sich dann als dynamisch: Sie férdert eine Friedenspolitik, die vielen
dient.

(b) Partizipatorische Bewultseinsbildung

Die Kirchen haben in den letzten Jahren viel Personal, Phantasie und Geld in die Bewul3tseinsbildung investiert.
Zwei grundlegend verschiedene Weisen der BewulStseinsbildung lassen sich typologisch abgrenzen:

- In dem einen Modell wird in einer kleinen Gruppe von Experten und Verantwortlichen eine Position formuliert. So
haben die Deutschen Bischofe in einer gemischten Kommission von Friedensfachleuten und Bischofen fur ihr Hir-
tenwort zum Frieden einen Entwurf vorbereiten lassen, diesen dann selbst beraten und verabschiedet. Uber die
verschiedenen Informations- und Bildungskanale wurde dann versucht, die beschlossenen friedenspolitischen Posi-
tionen zu verbreiten. In dhnlicher Weise haben die amerikanischen Bischofe auch ihre Hirtwenworte zur Wirtschaft
und zu den Frauen vorbereitet. Die dsterreichischen Bischéfe haben denselben Vorgang zur Erstellung des Sozial-
hiertenbriefes 1990 gewahlt.

- Die Bischofe Nordamerikas sind einen anderen Weg gegangen. Sie haben zwar auch Experten zu Rate gezogen
und in den Entstehungsvorgang des Hirtenworts eingeschaltet. Im Unterschied zu den deutschen Bischéfen haben
sie aber nicht erst das beschlossene Dokument veroffentlicht, sondern wahrend der Entstehungzeit des Hirten-
worts zwei Entwiirfe 6ffentlich zur Diskussion gestellt.

Diese zwei Modi haben jeweils ihre eigenen Vor- und Nachteile:

- Eine breite Diskussion kann die prophetische Kraft und Scharfe einer Stellungnahme mindern, weil in einer breiten
Diskussion die vielfdltigen und oft widerspriichlichen Interessen in das Enddokument einflieRen. Das Dokument ist
in Gefahr, ein ausgewogenes KompromiBpapier zu werden und und nicht "parteilich" zu sein. Rom wiederum ist
besorgt, daR die Bischdfe an der Ausiibung ihres bischoflichen Lehramtes behindert sind, wenn sie sich zu sehr in
einen breiten Meinungsbildungsprozel’ hineinbegeben.

- Die breite Diskussion ist andererseits "bewulStseinspolitisch" vorteilhaft. Wer sich an der Entstehung eines Positi-
onspapiers beteiligt, wird auch eher bereit sein, die Aussagen des Dokuments selbst zu vertreten. Es ist "sein", "ihr"
Dokument, an dem er/sie sich zumindest beteiligt hat. Die Gefahr ist geringer, daR ein von einer kleinen Gruppe
beschlossenes Papier trotz erheblicher bewuRtseinspolitischer (Bildungs- und Erziehungs-821) Anstrengungen nicht
"unter das Volk" gebracht werden kann.

(c) Okumenische Zusammenarbeit

Eine wichtige Form der Bewul3tseinsbildung durch die christlichen Kirche ist der seit Jahren vorbereitete und nun-
mehr wirksam voranschreitende "konziliare ProzeR". Christen der verschiedenen christlichen Konfessionen versam-
meln sich, um vor groRer europa-, ja weltweiter Offentlichkeit iber "Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung" zu beraten. Die europdische Versammlung hat zu Pfingsten 1989 in Basel stattgefunden; die weltweite
im Oktober desselben Jahres in Korea.

Dieser weltweite konziliare Prozel’ der christlichen Kirchen hatte evangelische und katholische Wegbereiter. Diet-
rich Bonhoeffer8?? hatte bereits 1934 ein Friedenskonzil gefordert, vor ihm der katholische Priester Max Josef Metz-
ger823, In Gang kam der ProzeR aber erst auf Grund des AnstoRes der Vollversammlung des Weltrates der Kirchen

821 Bauer, Den Frieden lernen, 68-83. - Mette, Eine verlorene Diskussion, 310-314. - Friedenserziehung.
822 Falcke, Der Konzilsgedanke, 111-119.
823 Max Josef Metzger.
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1983 in Vancouver.??* Der aus der Deutschen Demokratischen Republik stammende Propst von Erfurt Heino Falcke
hatte die Initiative eingebracht. Unterstiitzung fand die Idee beim Evangelischen Kirchentag 1985 in Diisseldorf. Der
Atomphysiker und Philosoph Carl-Friedrich von Weizsacker verlangt die rasche Einberufung eines Konzils des Frie-
dens: Denn "Die Zeit dringt"8%, Seit dieser Kirchenversammlung fand der konziliare ProzeR immer mehr Anhinger.
Um auch die katholische Kirche in den Vorgang einbinden zu kénnen, wurde der kirchenrechtlich eng gefalte Be-
griff des Konzil aufgegeben. Dennoch sollte es sich um eine verbindliche Kirchenversammlung handeln. Der Zusam-
memhang zwischen den anstehenden Menschheitsfragen und den christlichen Traditionen sollte verdeutlicht wer-
den. Vor allem fiir die Frage nach der Bewahrung der Schopfung sollte dies gelten, weil ohne die L6sung der Um-
weltsfrage auch Frieden und Gerechtigkeit keine Chance haben werden. Alle diese Fragen beriihren, so der Entwurf
flr Basel, das Bekenntnis des christlichen Glaubens zu Gott dem Schoépfer, Erldser und Vollender der Welt.

(3) Symbole und symbolische Handlungen

In sehr internsiver Weise geschieht BewuRtseinsbildung durch Symbole und symbolische Handlungen. Zumal in den
Zukunftsbewegungen (der Okologie-, Friedens- und Frauenbewegung), die einseitige Rationalitat als eine Mitursche
fir das Entstehen der gegenwartigen Menschheitskrise ansehen, finden Symbole reichliche Verwendung. Auch
werden die Anliegen dieser Bewegungen in symbolischen Handlungen so zur Darstellung gebracht, daB sie in die
offentliche Meinung Eingang finden. Wir zeigen den Gebrauch von Symbolen und Symbolhandlungen an einigen
Beispielen aus der Okopaxbewegung.

(a) Hoffnungsbilder

Kein anderes Friedenssymbol hat in jlingster Zeit eine derart turbulente Geschichte erlebt, wie das Symbol
"Schwerter zu Pflugscharen" (ABBILDUNG 10). Die atheistische UdSSR hat im Jahre 1961 vor der UNO in New York
eine Plastik aufstellen lassen, die das Friedensmotiv aus Jes 2,4 zeigt. Sollte damit der Menschheit signalisiert wer-
den, daR die messianische VerheiBung im Kommunismus in Erfiillung gegangen ist, weil eben die klassenlose Ge-
sellschaft nicht mehr die kriegstreibenden Widerspriiche des Kapitalismus kennt?

ABBILDUNG 10: SCHWERTER ZU PFLUGSCHAREN

Dieses Friedenssymbol wurde in der Folgezeit von den Friedensbewegungen in Ost und West aufgegriffen. So para-
dox es ist: Im russischen EinfluBbereich, in der DDR, wurde Jugendlichen verboten, dieses von den Russen ins Frie-
densspiel gebrachte Symbol zu verwenden %%

Neben dem Bild vom Umschmieden der Schwerter zu Pflugscharen tauchen weitere biblische Symbole auf. Die Frie-
denstaube, mit (ABBILDUNG 11) oder ohne (Oliven-)Zweig®?’ (ABBLDUNG 12), erinnert an jene Taube, die Noah
nach der zerstorerischen Flut aus der Arche ausfliegen liefs, und die nach mehreren vergeblichen Versuchen mit
einem jungen Griinzweig zurlickkehrte (Gen 8,8-12). "Leben braucht Frieden", so der einer Friedenstaube Text ei-
nes Aufklebers.

ABBILDUNG 11: FRIEDENSTAUBE MIT OLIVENZWEIG
ABBILDUNG 12: FRIEDENSTAUBE

Eine Beziehung zwischen Frieden und Leben stellt auch das Symbol des Baumes her (ABBILDUNG 13). Der Baum gilt
als uraltes weibliches®?® Lebenssymbol.?%° In dieser Verbindung von Frieden mit einem weiblichen Lebenssymbol
wird eine der Grundannahmen gegenwartiger Friedensgruppen zum Ausdruck gebracht: Der Unfriede entspringt
der Art und Weise des "halbierten Mannes", zu wirtschaften und Politik zu betreiben. Hoffnung auf Frieden gibt es
daher umso eher, je mehr Weiblichkeit in die Politik eingeht: Je weniger also destruktives Gewinnstreben und

824 \Weitere Literatur zum Friedenskonzil: Konzil des Friedens. - Duchrow, u.a., Schalom. - Haas, Liebe entwaffnet, 100-129.
825 \/on Weizsicker, Die Zeit drangt.

826 Friedensbewegung in der DDR. - Ehring u.a., Schwerter zu Pflugscharen.

827 Dorothea, Welt der christlichen Symbole, 166-169, 240-243.

828 Haag, Lebensbaum, 1029-1032.

829 Neumann, Die groRe Mutter.
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Machtsicherung eine Rolle spielen, sondern je mehr die Liebe zu allem, was lebt, die oberste Maxime politischen
Handelns ist. Es kommt daher nicht von Ungefahr, daR sowohl in der Friedens- wie in der Umweltbewegung Frauen
im Vergleich zum sonstigen politischen Geschaft eine wichtige Rolle spielen.

ABBILDUNG 13: FRIEDENSSYMBOL LEBENSBAUM

Auch das Wort "schalom"83° |5Rt sich zu den Friedenssymbolen zéhlen. Es ist fiir viele Menschen ldngst mehr als ein
alltagssprachliches Wort.

Nicht unmittelbar aus dem biblischen Raum ist jenes Friedenssymbol, das einen Stacheldraht zeigt, aus dem eine
Rose hervorsproRt (ABBILDUNG 14). Dieses Symbol ist, wie ein beigefligter Text zeigt, ein Verweis auf die Gewaltlo-
sigkeit, die aus der Liebe wachst: "Gewalt endet, wo Liebe beginnt".

ABBILDUNG 14: ROSE UND STACHELDRAHT

Diese Friedenssymbole, zumal jene uralten aus den biblischen Zeiten, haben Tiefenwirkung. Sie sind in der Lage, im
vorsprachlichen Bereich menschliche Hoffnungen zu "vermitteln": Liegen doch die Symbole sowohl an der Schnitt-

stelle zwischen dem UnbewuRten und dem BewuBten als auch zwischen dem Individuum und dem Kollektiv:8?

- Symbole stellen somit auf der einen Seite die tief im Menschen verankerte Friedenssehnsucht dar. Umfragen be-
legen diese Friedenssehnsucht. Sie verlauft quer durch alle Alterschichten, ist also keineswegs Eigengut von Ange-
hérigen der Friedensbewegungen. Zu den vorherrschenden "Werten" sowohl der Osterreicher wie der Deutschen
gehort, "daR der Friede erhalten bleibt.®3 Zumal die religitsen Friedenssymbole sind nun in der Lage, diese weitge-
streuten Friedenswiinsche der Menschen einzufangen. Wir kdnnten diese Funktion der Friedenssymbole die "ex-
pressive" nennen.

- Auf der anderen Seite vermogen die Symbole die Friedenssymbole die vereinzelte, individuelle Friedenssehnsucht
in Verbindung zu setzen mit anderen Menschen, welche dieselbe Sehnsucht haben. Symbole bringen Menschen
zusammen, sind damit ein unentbehrliches Instrument, die verstreute, politisch noch nicht wirksame Friedenssehn-
sucht der Menschen zu biindeln und politisch wirksam zu machen. Dies ist die "instrumentelle Funktion" der Frie-
denssymbole.

Auch in der Okologiebewegung finden wir das alte Lebenssymbol des Baumes, das nicht nur in der Bibel®3?, sondern
auch in asiatischen und indianischen Traditionen anzutreffen ist. Das angestrebte neue Verhaltnis des Menschen
zur Natur wird im Kreis versinnbildet. Der tddliche Fortschritt der Neuzeit, so die kulturkritische Analyse der Okolo-
giebewegung, ist linear. Dem Leben angemessen hingegen ist der harmonische Kreislauf, der Baustein aller lebens-
zentrierten Weltdeutungen ist. Das Zyklische des Jahreskreises oder im weiblichen Kérper wird ebenso wie dem

"Recycling" gehéren zu diesem "Ring des Lebens" .83

(b) Gegenbilder

Neben den positiven, hoffnungsvollen Symbolen finden wir Gegenbilder, neben den Friedenssymbolen "Abschre-
ckungssymbole". "Entweder wir schaffen die Riistung ab oder die Riistung schafft uns ab": Diese Satz von Helmut
Gollwitzer steht neben dem Pilz einer Atombombe (ABBILDUNG 15). "Riistung t6tet, auch ohne Krieg": Die "t" in
Rustung totet haben die Form von Grabkreuzen. Zu sehen ist ein halbverhungertes Kind mit einem ERnapf ohne
Essen; liber seinem Kopf donnert ein obszon waffenstrotzendes Kampfflugzeug hinweg (ABBILDUNG 16).

ABBILDUNG 15: RUSTUNG SCHAFFT UNS AB

830 Schmitt, salom.

81 | orenzer, Das Konzil der Buchhalter.

832 |In Osterreich stimmten diesemSatz 85% zu, in der Bundesrepublik Deutschland, einschlieBlich Westberlin 79%: Zulehner, Religion, 13. -
Schmidtchen, Kirche und Gesellschaft, 40.

83 vgl. Ps 1,3; Mt 7,18f.; Offb 22,2.14.

834 Drewermann, Der t6dliche Fortschritt, 111f.
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ABBILDUNG 16: RUSTUNG TOTET AUCH OHNE KRIEG

Ein anderes Plakat zeigt eine Atombombe, in der sich (offenbar als Vorgriff auf ihre zerstorerische Wirkung) eine
Hauserruine spiegelt (ABBILDUNG 17).

BBILDUNG 17: ZERSTORUNG DURCH DIE ATOMBOMBE

Negative Symbole wirken dhnlich wie die positiven. Nur werden diesesmal nicht die Hoffnungen dargestellt und fir
Handeln aufbereitet, sondern die Angste. Dies |48t uns vermuten, daR die Funktion der negativen Symbole zwie-
spéltig ist. Sie vermdgen zwar durch das BewuRtmachen von Angsten Menschen zu Friedensaktivititen mobilisie-
ren, doch ist anzunehmen, daR anlaBlich der Negativbilder in den Menschen auch Abwehrgefiihle wachwerden.

(c) Prophetische Friedenshandlungen

Eine Variation der bisher analysierten Friedenssymbole sind symbolische Friedenshandlungen.®> An ihnen soll et-
was sichtbar gemacht werden: nun nicht in einem stehenden Symbol, sondern in einem symbolischen Geschehen.

Etwas zeigen, herzeigen, was man fihlt, denkt und wiinscht: dafiir steht das lateinische Wort "demonstrare". Sym-
bolische Handlungen zugunsten des Friedens sind also eine Art von "Friedensdemonstrationen". Insofern diese auf
den Frieden gerichteten Handlungen diesen nicht unmittelbar herbeifiihren, sondern ihn auf dem Weg der BewuRt-
seinsbildung begtinstigen wollen, liegen sie ganz auf der Linie der Zeichenhandlungen biblischer Propheten (auch
wenn zugestanden werden kann, dal’ die zeitgendssischen Friedenshandlungen nicht immer und auch nicht so ein-
deutig erkennbar ein Teil des Handelns Gottes an der Menchheit ist). In den letzten Jahren gab es eine Reihe aufse-
henerregender Friedenshandlungen dieser Art:

1. Die Berrigans

Die Brider Daniel und Philip Berrigan gehéren zu einer Gruppe, die sich in Anlehnung an die alttestamentliche Frie-
densvision den Namen "Plowshares Eight" (die Acht von der Pflugschar) gegeben hat. Diese Gruppe hat ihre Exis-
tenz und Freiheit aufs Spiel gesetzt®3¢, um auf die Super-Zerstérungsmacht des eigenen Landes aufmerksam zu ma-
chen. Im September 1980 drangen sie in eine Fabrik der General Electric in King of Prussia, Pennsylvania, ein und
beschadigten zwei Atomsprengkopfe. Diese prophetische Handlung eréffnete den Berrigans eine Moglichkeit, auf
der Biihne der amerikanischen Offentlichkeit und iiber diese hinaus ihr Friedensanliegen und die darin enthaltene
Kritik an der amerikanischen Hochriistungspolitik vorzubringen. Die Briider wurden verurteilt und eingesperrt. Ge-
rade dies trug dazu bei, dall immer mehr Menchen nachdenklich wurden. Schon im Gefangnis formulierte Philip
Berrigan, Jesuit, noch einmal eines seiner Anliegen:

"Seit einiger Zeit bin ich Gberzeugt, dall unsere Waffen uns mehr bedrohen als die UdSSR uns bedroht. Das ist in so
hohem Grad der Fall, daR ein vollstindiger Abbau der amerikanischen Atomwaffenarsenale die menschlichen Uber-
lebenschancen ungeheuer vergroRern wiirde. Ferner behaupte ich, daf der Nuklear-Terrorismus etwas spezifisch
Totalitares ist. Das bedeutet, daR alle Andersdenkenden unterdriickt werden. In dieser unserer Gesellschaft wird
jede Opposition unterdriickt durch die GroRe Liige und die aufgebldhten Profite der Ristungsindustrie...". Es tUber-
rascht nicht, daR die Berrigans in diesem Zusammenhang fiir birgerlichen Ungehorsam pladieren. Ob sie darin das
beste Mittel sehen, das amerikanische Volk wachzuriitteln, wurden sie gefragt. Darauf Daniel Berrigan: "Ich mochte
es so sagen: Ich versuche hundert verschiedene Mittel und Wege. Biirgerlicher Ungehorsam ist einer davon. Darum
kreist alles. Ohne solche Aktionen kénnte ich mich nicht ernst nehmen, dann ware ich ein freischwebender, libera-
ler Jesuit. Ich kénnte keine sogenannte religitse Friedensbewegung ernst nehmen, die biirgerlichen Ungehorsam
nicht ernst nimmt."8%’

835 Eine solche "symbolische" Friedenshandlung setzte der Pfarrgemeinderat St.Stephan in Neuperlach in Miinchen. Er erklarte das Kirchengrund-
stitck zur atomwaffenfreien Zone. Dies tat auch die evangelische Kirchengemeinde St.Trinitatis in Hamburg-Hohenhorst: Publik-Forum 3/1983, 6.
86 pflugscharleute Gebriider Berrigan, 89-91. - Berrigan, Zehn Gebote.

87 Wider die todliche Sicherheit, 29-31.
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2. Erzbischof Hunthausen

"Ich meine, dal® wir als Christen, die durchdrungen sind vom Geist des Friedenstiftens, wie es uns der Herr in der
Bergpredigt gelehrt hat, einen Weg finden missen, unserer Ablehnung der heutigen Konzentration auf weitere ato-
mare Aufriistung Ausdruck zu geben. Folglich habe ich mich - nach viel Gebet, Nachdenken und persénlichem
Kampf - entschlossen, 50% meiner Einkommensteuer einzubehalten und so gegen immer weitere Verstrickung un-
serer Nation in einem Wettlauf um atomare Uberlegenheit zu protestieren."

So schrieb der Erzbischof Raymond Hunthausen aus Seattle am 28.1.1983 an seine Mitchristen. Den Hintergrund
seiner Protestaktion bildeten Auseinandersetzungen um die Stationierung atomwaffenbestlckter Unterseeboote.
"Ich bringe durch meine Aktion zum Ausdruck, daR ich es mit meinem Gewissen nicht vereinbaren kann, eine ato-
mare Aufriistung zu unterstiitzen oder zu decken, die ich als schweres moralisches Ubel betrachte... Meine Worte
und meine Aktion der Steuerverweigerung haben den Zweck, jene aufzuriitteln, die den Ristungswettlauf ohne
nachzudenken akzeptieren; auch jene, die nicht mit mir einverstanden sind, anzuregen, nach einem besseren Weg
zu suchen als dem heutigen, und alle zu ermutigen, nicht die Herstellung von Waffen, sondern die Herstellung des
Friedens an die erste Stelle zu setzen.

Ich bitte Sie alle dringend, zu beten und zu fasten, zu studieren und zu diskutieren, und dann zu entscheiden, was
Sie tun kénnen, um gegen das Ubel des atomaren Wettriistens anzukdmpfen. Ich kann Ihre Entscheidung nicht fiir
Sie treffen. Ich kann und will Sie auffordern, sich zu entscheiden."838

3. Segensrituale

Den symbolischen Handlungen, die Bewuftsein formen und friedens- oder mitweltfreundliches Handeln vorberei-
ten, ordnen wir auch die altehrwiirdigen Segenshandlungen unserer Kirchen zu.

Um uns die Bedeutung solcher ritueller Handlung klarzumachen, ist es hilfreich, noch einmal in jene Zeiten der
Menschheit zurlickzuschauen, in denen die Natur "verzaubert" wurde. Indem damals Menschen in den Naturgewal-
ten Danomen und Geister vermuteten, haben sie sich zugleich daran gehindert, mit der Natur zerstorerisch umzu-
gehen.

Die im Verlauf vieler christlicher Jahrhunderte erreichte "Entzauberung" der Natur hatte zwar nicht zum Verlust der
die solidarischen Einheit zwischen dem Menschen und der Mitwelt flihren missen. Faktisch ist aber in ihrem Um-
feld - im Verbund mit der Leugnung Gottes - die ausbeuterische Unterwerfung der Natur ddurch den Menschen
entstanden.

Es wird nun heute keine "Verzauberung" der Welt mehr gelingen, um die Mitwelt zu retten, auch wenn 6kologische
Gruppen in ihrer Spiritualitdt danach streben. Die Welt bleibt fiir den sdkularen Menschen weltlich und fiir den
Christen Gottes Schopfung: Sie wird nicht leicht wieder damonisiert oder vergéttlich werden kdnnen. Das Christen-
tum kénnte aber die entzauberte Welt wieder in den schonenden Umkreis des Gottesglaubens zuriickbinden. Dies
wirde unsere Beziehung zur Mitwelt verantwortungs- und schonungsvoller machen. Die alten Segensrituale kénn-
ten diesen Vorgang unterstiitzen. Sie kénnten vergessene Ahnungen aus den tiefen des menschlichen BewuRtseins
hervorholen. Segnen heift ja lateinisch bene-dicere, etwas Gutes liber eine Wirklichkeit aussagen. Noch mehr, im
Sagen wird dieser Wirklichkeit Gutes zugefiigt. Und weil es der Mensch ist, der die Natur, die Felder und Tiere seg-
net, fligt er sich selbst, seinem BewuRBtsein etwas hinzu. Der Segen deckt also eine wirkliche Dimension an der Na-
tur auf, die der Mensch ohne den Segen leicht vergessen kdnnte oder langst vergessen hat: Dal die Welt nicht ihm
gehort, sondern sie ihm nur anvertraut ist. Er besitzt sie nicht, sondern hegt und behitet sie im Auftrag Gottes und
ihm verantwortlich.

4, Eucharistie

88 AQ0., 29.
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"Als groRBe Traume der Menschheit sind die Symbole des Christentums von innen her dazu bestimmt, Grundbilder
des Vertrauens und der Einheit zu formen, in denen die Menschen zu allen Zeiten und zu allen Zonen Wegzeichen
zurlick in ein verlorenes Paradies zu finden vermdégen und die Angst sich beruhigt, die das Christentum wie keine
andere Religion zugleich auf den Plan gerufen wie besanftigt hat: die Angst, die es kostet, mit seiner unvertausch-
baren Wirde und Freiheit vor Gott ein Einzelner zu sein. Der Massenwahn des Krieges wird erst ein Ende finden in
einer Welt, in der die Menschen in den gemeinsamen archetypischen Bildern der Religion tief genug verankert sind,
um ihre individuelle Angst in der Geborgenheit aller zu beruhigen."8°

Eben fiir diesen Vorgang der Befriedung des tiefgeangstigten Menschen ist das Symbol der Eucharistie von hoher
integrativer Kraft. "Es verdichtet in sich die uralten Erfahrungen von Jagd und Krieg, Opfer und Mahl, géttlichem
Tod und Auferstehung; und indem es in seiner oralen Symbolik an die individuell wie menschheitlich friithesten
Schuldgefiihle und Angste der Unberechtigkeit und Nicht-Akzeptiertheit ankniipft, ist es das einzige Sinnbild, das
von sich her imstande sein kdnnte, die gesamte Menschheit an einem Tisch zu versammeln und sie im Archetyp des
Mahles auf universelle Weise zu lehren, was die frithen Jager- und Kriegergemeinschaften nach dem Erlegen ihres
Opfers taten: gemeinsam zu teilen und sich in dem gemeinsamen Mahl als eine einzige untrennbar zusammenge-
hérige Menschheitsfamilie zu empfinden."8%

Auch die deutschen Bischofe in ihrem Dokument Uber die Zukunft der Schopfung auf die Eucharistie. Sie zeigt, wie
alle Schopfung - einschlieRlich von uns Menschen und unserer Arbeit in der Schopfung - eingehen, hineinverwan-

delt wird in jene neue Welt, nach der Mensch und Schépfung sich sehnen,in die hineingeboren und umgewandelt
zu werden alles Geschaffene im Grunde aus ist.3%!

(4) Neue Praxis

Um den Weg in eine menschenfreundliche Zukunft offenzuhalten, haben Christen sich nicht nur fiir eine BewuRt-
seinstransformation moglichst vieler Menschen eingesetzt. Sie haben angefangen, zusammen mit Menschen auler-
halb der Kirchen eine neue Lebenspraxis zu entwerfen. Ihr Motto lautet: "Einfach anders leben". "Einfach" meint
weniger konsumsitisch, weil der malllose Konsum eine Wirtschaft in Gang halt, die nach dem Gesetz des unbe-
grenzten Wachstums arbeitet und daher gegenliber der endlichen Welt mit ihren begrenzten Ressourcen langfristig
zerstorerisch wirkt. "Anders" driickt aus, daR der gesuchte Lebensstil von dem der Mehrheit abweicht, was die "Al-
ternativen" zu einer kognitiven und lebensmaRigen Minderheit macht. Diese Minderheitslage halten sie aber durch,
weil sie sich in Lebensgruppen zusammenfligen und die vielfaltigen Basis-Gruppen untereinander vielfiltig vernetzt
sind.

Eine amerikanische Studie berichtet, dal} diese Weg der freiwilligen Selbstbeschrankung schon im Jahre 1976 fiinf
Millionen Amerikaner gegangen sind. Sie gehdren der weiRRen, akademisch gebildeten jingeren Mittelklasse an.
FUnf Leitbilder formen ihr Leben:

839 =84
840 =85
841 Die deutschen Bischéfe, Zukunft, 21.
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- Die Vereinfachung unseres materiellen Lebensstils; Selbstversorgung statt Abhéngigkeit von komplexen Institutio-
nen und Organisationen; Einschrénkung jeglichen materiellen Konsums und dafiir Betonung der Produktivitdt;

- Reduktion der kiinstlichen Lebensumwelt auf einen menschlichen Mafstab; Dezentralisierung der uniibersichtli-
chen Komplexe in kleinere, besser verstindliche Einheiten, die als Ausdruck kollektiver Ubereinstimmung zu verste-
hen sind;

- Selbstbestimmung im phsyischen und psychischen Sinn; Unabhéingigkiet von grOfen Biirokratien und industrieller
Arbeitsteilung; Integration menschlicher Produktivitdt und Konzentration auf das 'Ganze' sind Kriterien dieser 'einfa-
chen' Lebens- und Arbeitsweise;

- Entwicklung eines 6kologischen Bewuftseins hinsichtlich der Zusammenhdnge und Wechselwirkungen zwischen
Mensch, Gesellschaft und Natur. Ein Selbstverstdndnis globaler Zusammengehérigkeit ("Raumschiff Erde") und sozi-
aler Verantwortung fiir die menschliche Rasse soll die nationalen Grenzen (iberwinden;

- Inneres, geistig-psychisches Wachstum als Voraussetzung der Selbstbefreiung von den iibermdchtigen, éufSeren
Einfliissen. Das Leben mufs mehr sein als blof8 nicht sterben (Simone de Beauvoir). Die Entfaltung und Erfiillung des
inneren Menschen ist das Ziel des 'einfachen' Menschen.5*

Christen haben diese neuen Lebensorientierungen, in Anlehnung an die Bergpredigt, in Seligpreisungen gekleidet:

"Gliicklich seid ihr, die ihr zu solidarischem Mitgehen frei seid.
Ihr werdet die Einsamkeit (iberwinden.

Gliicklich seid ihr, die ihr auf die Mitmenschen und auf die Natur
vertraut und deshalb von ihnen abhéngig sein kénnt.
Ihr werdet angstfrei leben.

Gliicklich seid ihr, die ihr Wachstum und Entwicklung nicht nur zur
Erringung von Macht iiber andere mifsbraucht, sondern zur
gegenseitigen Entfaltung gebraucht.

Ihr werdet wachsen an Liebe.

Gliicklich seid ihr, die ihr klar auf der Seite der Schwachen -
der Unterdriickten und der Natur - steht.

Ihr werdet ihre Menchlichkeit und Natiirlichkeit
entdecken.

Gliicklich seid ihr, die ihr Gott als Mitspieler und nicht als
Gegenspieler erfdhrt. Ihr werdet seine Géttlichkeit
als Stérkung eurer Menschlichkeit erleben.

Gliicklich seid ihr, die ihr den Tod nicht fiirchtet.
Ihr werdet die grenzenlose Fiille des Lebens ahnen.

Gliicklich seid ihr, die ihr die Spannung zwischen euren grofen
Zielen und euren kleinen Schritten aushaltet.

In diesem Mut zum Fragmentarichen werdet ihr euer
Menschsein finden.

Gliicklich seid ihr, die ihr Schuld iibernehmen kénnt.
Ihr werdet die Sackgassen der Rechthaberei durchbrechen.

Gliicklich seid ihr, die ihr der Natur dient.
Sie wird auch euch dienen.

82 |_utz, Eine kritische Betrachtung, 132.
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Gliicklich seid ihr, die ihr euch von (ibermdfigem Spezialisten-
tum befreit.
Ihr werdet Ganzheit und damit Sinn finden.

Gliicklich seid ihr, die ihr euer Berechnen und Planen einen Moment
lang beiseite legt.
Ihr werdet schopferiche Krifte entdecken.

Gliicklich seid ihr, die ihr dem Produktionszwang eurer Meschinen,
eurer Computer und eures Wirtschaftssystems widersteht.

Ihr seid auf der Spur zu einer menschengerechten

Entwicklung.

Gliicklich seid ihr, die ihr dem Konsumzwang entrinnen kénnt.
Ihr werdet frei sein wie die Végel am Himmel.

Gliicklich seid ihr, die ihr dem Machtmifsbrauch der Mdichtigen
Widerstand leistet.

Ihr werdet Zeichen der Hoffnung sein.

Gliicklich seid ihr, die ihr einen menschengerechten Lebensstil
als Bereicherung und nicht als Pflicht erlebt.
Ihr werdet einen langen Atem haben.

Gliicklich seid ihr."8*3

(5) Politik
(a) Notwendigkeit politischen Handelns

BewuRtseinsreform und Veranderung des Lebens einzelner sowie vernetzter Gruppen sind unverzichtbare Schritte
auf dem Weg in eine erwiinschte Zukunft. Sie reichen aber nicht aus. Erforderlich ist auch politische Arbeit im enge-
ren Sinn. Unter "politischer Arbeit" verstehen wir hier die Gestaltung bzw. Umgestaltung der gesellschaftlichen Ver-
héltnisse, die "strukturell" festgeschrieben sind (wie zum Beispiel die wirtschaftlichen Strukturen oder die Struktu-
ren der gesellschaftlichen Willensbildung).

Diese politische Arbeit geschieht heute auf zwei Ebenen: in den Glberkommenen politischen Parteien sowie jenseits
von ihnen in den sogenannten Bewegungen. Christen spielen bzw. sollten in beiden Aufgaben wahrnehmen.

(b) Zukunftsbewegungen

Soziologisch besehen sind "Bewegungen" der Versuch, neue gesellschaftliche Anliegen, die von den herkdmmlichen
politischen Parteien nicht wahrgenommen werden, in einer dauerhaften Form zu organisieren. So sind neben den
traditionellen Parteien in der letzten Zeit rund um die grofRen Zukunftsherausforderungen "Bewegungen" entstan-
den: die Friedens-, Okologie- oder die Frauenbewegung. Wie Studien zeigen, haben Christen und Kirchen zu diesen
Zukunftsbewegungen unterschiedliche Einstellungen. Es gibt entschiedene Gegner aller Bewegungen. Es gibt Chris-
ten, die sich in diesen gesellschaftlichen Bewegungen engagieren oder mit ihnen zumindest sympathisieren.
SchlieBlich gibt es Verfechter kircheneigener Bewegungen. Wir analysieren die Einstellung von katholischen Chris-
ten am Beispiel der Friedensbewegung.

1. Kircheneigene Friedensinstitutionen

843 Stiickelberger, Aufbruch, 112f.
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Die katholische Kirche hat ihre Friedensabsicht schon friih institutionalisiert. Zwei offizielle Institutionen ragen her-
aus: die papstliche Kommission "lustitia et pax" sowie "Pax Christi". Letztere wurde vom Bischof von Lourdes®*
nach dem Zweiten Weltkrieg fiir Versohnung und Frieden der Volker gegriindet und 1952 von Pius XlIl. in den Rang
der internationalen katholischen Friedensbewegung erhoben %

Fur viele Christen stellt sich heute die Frage, ob sie allein bei in diesen kirchlichen Friedensinstitutionen mitmachen
sollen. Nicht wenige einzelne Christen, aber auch kirchliche (Jugend)Organisationen pladieren zumindest fiir eine
rege Zusammenarbeit mit anderen Friedensbewegungen und arbeiten in dazu eingerichteten "Plattformen" mit.54
Andere gehoren gleichzeitig oder iberhaupt nur einer auBerkirchlichen Friedensbewegung an, weil sie meinen, dafl}
die kirchliche Friedensbewegung zu stark an die politischen Interessen des kirchlichen Amts gebunden sei, was den
Friedensaktivitaten (zu) viel an Wirksamkeit nehme.

2. Katholiken und Friedensbewegung

Diese Zusammenarbeit von christlichen Gruppen und Organisationen mit aulRerkirchlichen Friedensbewegungen ist
innerkirchlich numstritten. Die Meinung nicht nur der offiziellen Vertreter der Kirche, sondern auch der Katholiken
selbst, ist diesbeziiglich gespalten. Eine 1983 veréffentlichte Studie (iber das Verhiltnis der Osterreicher zur Frie-
densbewegung hat diesen Eindruck erhartet.

So finden wir in der Bevélkerung folgende Grundeinstellung zur Friedensbewegung:8’

"Man hort in letzter Zeit viel von der Friedensbewegung. Dazu gibt es verschiedene Meinungen. Welche davon ent-
spricht lhrer personlichen Einstellung zur Friedensbewegung?"

-1"Ich lehne die Friedensbewegung

grundsatzlich ab".........ccocvvviiiiinienns 2%

-2 "Ich habe gegen die Friedensbewegung

gewisse Bedenken"..........cccocecvveeeeiiiieennns 12%

3 "Die Friedensbewegung ist mir egal"................ 9%

4 "Ich finde die Friedensbewegung grundsatzlich
gut, werde aber nicht mitmachen"................... 42%

+5 "Ich bin fiir die Friedensbewegung und
waére eventuell auch bereit, mitzumachen"........... 12%

+6 "Ich bin selbst in der Friedensbewegung aktiv"..... 0,4%

84 Ein Prospekt der osterreichischen Sektion von "Pax Christi" (gegriindete 1952 von Karl Rudolf) erzahlt den AnlaR der Griindung so: "In einem
deutschen Konzentrationslager im Zweiten Weltkrieg hielt Bischof Théas von Lourdes (+1978) seinen Mitgefangenen aus der franzdsischen Wi-
derstandsbewegung Betrachtungen (ber das Neue Testament. Bei der Besprechung der Bergpredigt empdrten sich die Zuhdrer bei der Vorstellung,
sie seien als Christen verpflichtet, auch den Deutschen - naherhin den Nationalsozialisten - zu verzeihen. Dem Bischof selbst bereitete das Problem
solche Schwierigkeiten, daB er sich zum Gebet zurlickziehen muf3te. Dann aber verkiindete er mit Kraft die unabdingbare Forderung christlicher
Feindesliebe und erklarte, er werde die erste Messe, die zu feiern ihm vergonnt sei, fir Deutschland aufopfern, was er kurz darauf tat.

Nach Beendigung des Krieges ergriff er die erste Initiative zur deutsch-franzésischen Verséhnung. In Deutschland wurde der Gedanke aufgenom-
men und "Pax Christi" entwickelte sich zunéchst als Bewegung franzdsisch-deutscher Verstandigung. Nach und nach stieen andere Lander hinzu;
wso wurde "Pax Christi" zur internationalen katholischen Friedensbewegung. In Osterreich setzte Bischof Rusch in der franzésischen Besatzungs-
zone erste Anfange."

85 Das ist die Struktur der Internationalen Friedensbewegung "Pax Christi": An der Spitze von Pax Christi International steht der Internationale
Generalrat, der sich aus Vertretern aller Mitgliedslander zusammensetzt. Der Rat wahlt einen Bischof zum internationalen Prasidenten, zwei Vize-
préasidenten und die ubrigen Mitglieder des internationalen Vorstands. Als ausfiihrendes Organ steht ein Generalsekretér zur Verflgung. Der erste
internationale Président war Kardinal Maurice Feltin von Paris. Ihmn folgten 1965 Kardinal Alfrink von Utrecht und 1978 Bischof Luigi Betazzi
von lvrea in Italien. Der erste dsterreichische Préasident war Bischof Paul Rusch von Innsbruck. Ihm folgte 1971 der Wiener Weihbischof Jakobus
Weinbacher. Zur Zeit ist Kardinal Franz Koénig Président. Nach dem Grundgedanken des ersten internationalen Prasidenten, Kardinal Feltin, wirkt
Pax Christi in allen L&ndern in drei Richtungen: Gebet fiir den Frieden, Studium der Friedensprobleme, Aktion fur den Frieden.

847 |FES-Studie, zit.in: Schneider, Friedensbewegung, 2-16.
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Das Institut fiir kirchliche Sozialforschung hat eine Sonderanalyse durchgefiihrt, um herauszuarbeiten, ob die Nahe
zur Kirche, gemessen am Gottesdienstbesuch, sich auf die Einstellung zur Friedensbewegung auswirkt.®4® Dazu wur-
den vier Teilgruppen gebildet und auf ihre Einstellungen und Handlungsdispositionen hin untersucht. Kombiniert
wurden bei der Bildung der Teilgruppen die Einstellung zur Friedenbewegung (pro oder kontra: als pro gelten die
Antwortgruppen 5+6, als kontra 1+2) sowie der Kirchgang (Kirchganger oder Nichtkirchganger):

<1> Die Beteiligung am Gottesdienst scheint fur das Friedensengagement eher glinstig zu sein. Gibt es doch unter
den Kirchgdngern mehr Beflirworter der Friedensbewegung als unter den Nichtkirchgangern. Das Verhaltnis zwi-
schen pro und kontra ist bei den Kirchgangern 50 zu 33 (3:2), bei den Nichtkirchgangern 27 zu 26 (2:2).

<2> Die radikale pazifistische Einstellung wird allerdings - obwohl mit der Bergpredigt eng verknipft - von den Kir-

chengebundenen weit mehr abgelehnt als von denen, die wenig Verbindung zur Kirche haben:3*

Kirch- Nichtkirch-

ganger ganger

Ich bin selbst Pazifist 6% 25%
finde Einstellung richtig 40% 47%
lehne ich ab 54% 28%

<3> Es fallt auf, daB unter den Kirchgangern allgemein weniger Angst vor einem Atomkrieg besteht als unter den
Nichtkirchgéngern; dabei sind jene, die fiir die Friedensbewegung sind, noch mehr veringstigt als deren Gegner:8>°

TAB.: Angst vor einem Atomkrieg

Kirchganger Nichtkg.
Einstellung zur Friedens-
bewegung: + - + -

Angst vor einem Atomkrieg 58% 39% 67% 73%

<4> Unter den Kirchgangern herrscht ein ausgepragter Antikommunismus. Dieser ist generell starker als unter
Nichtkirchgangern. Die Nahe zur Friedensbewegung reduziert aber diesen Antikommunismus, der mit Hinweisen
auf die kommunistische Ideologie der gewaltsamen Errichtung der Weltherrschaft gerechtfertigt wird: Verringert
die Beteiligung an der Friedensbewegung unterschiedlose ideologische Vorurteile? Oder trifft der Vorwurf zu, die
Angehdrigen der Friedensbewegung seien eben doch kommunistisch unterwandert? Das Letztere trifft laut Um-
frage nicht zu, denn die Sorge daR die Friedensbewegung einseitig (vom Osten) ausgeniitzt wird, finden wir bei Pro-
und Kontrapersonen und ist unter den Pro-Leuten stirker ausgeprigt.®?

TAB.: Antikommunismus

848 Katholiken und Friedensbewegung I. - Katholiken und Friedensbewegung 1.
89 Katholiken und Friedensbewegung 11, 4.

850 A0, 27.

81 Aa0,, 6, 1.
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Kirchgénger Nichtkirchgédnger
Einstellung zur
Friedensbewegung: + -+ -

"Es gehért auch heute zu den

Zielen des Kommunismus, wenn

nétig mit Gewalt die ganze

Welt zu beherrschen"(6)............ 68% 97% 37% 65%

"Es besteht die Gefahr, daf3 die
Friedensbewegung einseitig
benditzt wird"(1)................... 35% 52% 61% 53%

Von hier aus liberrascht es nicht, daR zumal in innerkirchlichen Diskussionen das Thema des Kommunismus einer
derart vorrangige Rolle spielt.8>?

In seiner Interpretation dieser Forchungsergebnisse kommt der Wiener Politikwissenschafter Heinrich Schneider
zum Ergebnis, daR die Friedensbewegung in der Bevolkerung insgesamt eine breite Unterstlitzung erfahrt, daR sie
auch von vielen Katholiken mitgetragen wird, und daR die Friedensbewegung selbst weder "eindugig" (also links)
noch "blaudugig" (also naiv) ist. Die Extremisten sind in ihr eher eine Ausnahme.?3

Das wohl wichtigste Ergebnis der Studie (iber die Friedensbwegung aber ist, daB es im Volk weit mehr potentielle
"Mitkampfer" in Sachen Frieden gibt, als in der Friedensbewegung faktisch aktiviert sind. Diese zu aktivieren, wéare
ein wichtiger Beitrag zur Forderung eines empfindsameren und informierteren FriedensbewuRtseins. Die 6sterrei-
chische Kirche zahlt dies auch zu ihren wichtigen Aufgaben. Die kirchlichen Bildungseinrichtungen sollen sich dieser
Aufgabe der "Friedenserziehung" annehmen.®>* Man bemiiht sich dariiber hinaus, ein Medienverbundprogramm
zum Thema Frieden durchzufiihren.®* Friedens(wort)gottesdienste werden gefeiert.?>®

In einem Beitrag in der Frankfurter Allgemeinen Zeitung vom 3.Mérz 1982 hat Kardinal Kénig geschrieben: "Das
Langsamste auf dieser Welt ist die Entwicklung des menschlichen Denkens. Unsere Technik ist uns um groRe
Schritte voraus. Unsere Phantasie, unsere Vorstellungen, unser Vorstellungsvermégen ist zurlickgeblieben. Unser
Denken verladuft in Bahnen vergangener Zeiten...Wir reden vom Krieg, wie die Menschen seit Jahrhunderten vom
Krieg geredet haben. Aber ist das, was uns heute droht, in aller Furchtbarkeit droht, nur ein Krieg?"&’

Derselbe Kardinal Kénig hat die Christen im Land, zumal die jungen, ermuntert, sich des Friedens anzunehmen und
an der Bildung des offentlichen BewuRtseins mitzuwirken. So unterstiitzte er beispielsweise in der Silvesteranspra-
che des Jahres 1981 die Friedensarbeit der jungen Menschen mit folgenden Worten:

"Wenn heute junge Leute, von solchen Gedanken erfillt, sich auflehnen, fiir den Frieden demonstrieren und pro-
testieren, auch wenn sie dabei nicht energisch genug jene abschitteln, die sie fiir ihre Zwecke vereinnahmen wol-
len, so weisen sie entschieden in die Richtung jener, die nicht den Tod, sondern das Leben, nicht die Vernichtung,
sondern den Frieden suchen."8%8

(c) Politische Aktivitat

In den demokratischen Gesellschaften werden sich Christen nicht allein an den Zukunftsbewegungen beteiligen,
sondern werden Verantwortung in einer politischen Partei ibernehmen. Denn nur parteipolitische Arbeit eréffnet

82 Die deutschen Bischofe, Gerechtigkeit, 31f.

83 Schneider, Friedensbewegung, 6-10.

84 BAKEB-Informationen 14(1985), Heft 3. - Bast, Friedenspadagogik. - Friedenspadagogik heute. - Rohrs, Frieden. - Gronenmeyer, Frieden.
85 Wildmann, Friedensdiskussion 1982-1985.

8% Haas, Emm-Aus-Wege zum Frieden, 98-113.

87 Dieser Text ist zuganglich in: Das Kreuz mit dem Frieden, 49.

88 Silvesteransprache von Kardinal Franz Kénig im Jahre 1981: Kathpress 249(30.12.1981).
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den Zugang zu jener gesellschaftlichen Macht, durch die wirksam Verdanderungen herbeigefiihrt werden kénnen. Da
aber manche politische Parteien hinsichtlich der Zukunftspolitik nicht entschlossen genug sind, kann fiir Christen
zur Zeit eine Art Doppelmitgliedschaft in Zukunftsbewegungen und in einer politischen Partei angebracht sein.

Dabei stellt sich die Frage, ob dies auch fiir Inhaber vielfiltiger kirchlicher Amter gilt. Die Frage hatte in den letzten
Jahren zu schwerwiegenden innerkirchlichen Konflikten gefiihrt, ob und in welchem AusmaR Inhaber kirchlicher
Amter (Bischofe, Priester, Pastoralassistenten) oder kirchliche Gremien (Pfarrgemeinderate) und Verbande (BDKJ,
KAJ) sich symbolischen Handlungen, an Aktionen von Bewegungen oder in alten oder neuen politischen Parteien
engagieren durfen.

Grundsatzlich ist zumindest Priestern in den Nachkriegsgesellschaften Europas parteipolitische Tatigkeit untersagt
worden.® In Osterreich haben die Bischofe die Priester schon 1933 aus der Parteipolitik zuriickgezogen.?®° Diese
offiziellen Regelungen werden allerdings unterschiedlich angewendet. Wenn ein Priester, ein Prdlat, ein Theologie-
professor etc. sich in einer dem Christentum nahen Partei engagiert, gibt es kaum Widerspruch. Anders, wenn er
sich in der Sozialdemokratie oder bei den Griinen einsetzt und ein Amt libernimmt.

Beziiglich des parteipolitischen Engagements von Laienfunktiondren haben die einzelnen Ortskirchen eine unter-
schiedliche Praxis. Wahrend in Osterreich die Verbindung von kirchlichen und politischen Mandaten untersagt ist,
haben hohe Laienfunktionare der katholischen Kirche zumeist gleichzeitig auch hohe politische Amter inne.

Die Trennung von kirchlichen und politischen Amtern ist die Folge leidvoller Erfahrungen in den spannungsgelade-
nen Jahren zwischen den zwei Weltkriegen. Die Kirche war beispielsweise in Osterreich wegen ihrer engen Ver-
flechtung mit einem politischen Lager (den Christlichsozialen) in den Birgerkrieg verwickelt und konnte aus diesen
politischen Griinden ihre seelsorglichen Verpflichtungen vielen Kirchenmitgliedern gegeniiber nicht wahrnehmen.
Die nach dem Zweiten Weltkrieg vorgenommene Entflechtung von Kirche und dem einen politischen Lager, 1952
im Mariazeller Manifest in der Formel "freie Kirche im freien Staat" festgeschrieben, bracht jenen politischen Burg-
frieden, der Grundlage fiir eine erweiterte pastorale Handlungsfahigkeit der dsterreichischen Kirche wurde.

Allerdings ist diese aus pastoralen Griinden erfolgte Entflechtung heute fragwiirdig geworden. Das viele Unrecht in
der Welt, die Verstrickung des eigenen Landes in diese Unrechtszusammenhdnge, die dramatische Bedrohung der
Menschheit durch die akute Megakrise machen die Giberkommene politische Abstinenz der Christen und der Kirche
fragwirdig. Viele Christen ziehen daraus den SchluB, dal® wir nach Jahren des "Burgfriedens" eine neue politische
Kultur entwerfen miissen, und zwar nicht nur fir die einfachen Kirchenmitglieder, sondern auch fir die Amtstrager
der Kirchen sowie fir die Kirchen selbst.

Der Entwurf einer solchen politischen Kultur bringt neuartige Probleme im Leben der Kirchen und ihrer Gemeinden.
Denn politisches Engagement von Christen hat zur Folge, daR die politischen Konflikte in die Kirchengemeinden hin-
eingetragen werden. Viele Gemeinden und Gruppen erleiden eine neuartige Kirchenspaltung gerade wegen anste-
hender politischer Fragen. Das geistliche Amt erhalt in einer solchen Lage zuséatzliche Aufgaben: Ist es doch beru-
fen, die Einheit der Gemeinde zu wahren. Amtstrager brauchen in dem AusmalR die Fahigkeit, Konflikte in den Ge-
meinden zu bearbeiten, als Gemeindemitglieder ihre politische Verantwortung annehmen. Einheit |13t sich in einer
solchen Lage aber nicht durch "Entpolitisierung" erreichen. Es geht nicht an, um der Einheit willen die Kirchenmit-
glieder von jenem politischen Engagement abzubringen, zu dem sie um des Evangeliums willen verpflichtet sind. Es
wird kiinftig auch nicht angehen, die politische Dimension unseres Glaubens zu privatisieren und damit "auszuge-
meinden". Die Kunst wird vielmehr darin bestehen, auf dem Boden der Kirchengemeinden mit einem neuartigen
MaR an politischer Vielfalt leben und an ihr leiden zu lernen.®¢! Diese Vielfalt politischer Optionen wird die unver-
meidliche Folge der Repolitisierung aus dem Evangelium zumindest eines Teils der Kirchenmitglieder in der nachs-
ten Zeit sein.

89 Erklarung der Deutschen Bischofskonferenz zur parteipolitischen Tatigkeit der Priester, Bonn 1973.

860 Dies hatte damals freilich den Grund, um den Widerstand der Kaplane gegen das autoritére DollfuRregime zu unterdriicken: Schulmeister, Kirche,
Ideologie, 218-240.

81 Beispiel: Text aus Wackersdorf***
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|. Zukunft

1. Zukunftsbewultsein der Leute

(a) Die Zukunft genielit in der heutigen Bevolkerung wachsende Aufmerksamkeit.

(b) Die Bevolkerung ist in der Wahrnehmung sowie in der Einschatzung der Bedrohlichkeit der bevorstehenden Zu-
kunft uneins. Haben tber Jahrzehnte hinweg die Optimisten Gberwogen und gab es in optimistische Zeiten einge-
streut kurze pessimistische Phasen, so gewinnen heute die Pessimisten die Oberhand und scheinen die optimisti-
schen Phasen in immer langere pessimistisch gepragte Zeiten eingestreut zu sein.

(c) Die bedrohlichen Zukunftserwartungen verursachen verniinftige Angst. Ob die Gedngstigten jedoch besorgt o-
der zuversichtlich sind, hangt davon ab, wie die Balance zwischen wahrgenommener Bedrohung und verfiigbaren
Hoffnungen aussieht.

(d) Es stimmt nicht, dalR Zuversichtliche politisch aktiver sind. Die "verninftige Angst" der Besorgten mobilisiert hin-
gegen, sowohl die personlichen wie die gesellschaftlichen Lebensverhaltnisse umzugestalten.

(e) Die Wirkung der bei den Birgern vorhandenen Religion ist mehrdeutig. Sie setzt Hoffnungen frei, mindert aber
dadurch bei einigen offenbar die Motivation, politisch verandern aktiv zu sein.

2. Astrologische Zukunftsbewaltigung

Die aus dem babylonischen Raum stammende Astrologie spielte bis vor die Aufklarung in Europa eine bedeutsame
Rolle bei der Zukunftsbewaltigung. Ihre Grundannahme ist eine Entsprechung zwischen Makrokosmos und (psychi-
schem) Mikrokosmos. Die aus der Geschichte kommenden, in der Aufklarung abgesunkenen Schichten des Volksbe-
wuBtseins drangen heute angesichts der Krise der Verniinftigkeit wieder an die Oberflache. Hohere wie Laienastro-
logie (und in deren Umkreis Prophezeiungen und esoterische Astrologie) sind heute verbreitet.

3. Erscheinungen

Zukunft ist auch das Thema von religiésen "Botschaften", die von Orten ausgehen, an denen Maria erscheint/er-
schienen sein soll. Am Beispiel des jungen Wallfahrtsortes Medjugorje in Jugoslawien werden dazu pastoraltheolo-
gische Reflexionen angestellt.

4. Zukunftsliteratur

In der Literatur lassen sich, ihrer Vorhutrolle angemessen, schon seit mehreren Jahrzehnten Vorboten der heute
verbreiteten Aufmerksamkeit fiir die Zukunft der Menschheit entdecken. Was noch keinen Ort hat, was noch aus-
steht Zukunft, das noch Ortlose (also Utopische) wird geschildert. Im klassischen Zukunftsroman Gberwiegen die
pessimistischen Utopien: Diese sind von Anfang an nicht Ausdruck der Resignation, sondern prophetische Mahnung
und Kampf zur Vermeidung der ausgemalten disteren Zukunft. In den Science-fiction-Romanen sowie in zeitgenos-
sischen Trivialromanen hingegen liberwiegen positive Utopien.

5. Futurologie

Zielsetzung einer Handlungswissenschaft ist es, die stattfindende (gesellschaftliche) Praxis kritisch sichten, um auf
der Grundlage gediegener Analysen fiir eine glinstige Weiterentwicklung dieser Praxis akzeptable Wege auszukund-
schaften und Handlungsmodelle zu entwerfen. Die interdisziplindre Forschungsanstrengung der Futurologie ist mit
dem Zweck eingeleitet worden, um flir hochkomplexe und sich rasch wandelnde Gesellschaften verlaRliche Wege
in eine menschenwiirdige Zukunft auszumachen.
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6. Pastorale Futurologie

(a) Im kritischen Dialog mit der Futurologie ist in jingster Zeit die "Pastorale Futurologie" entstanden. Ihr Anliegen
ist es, wissenschaftlich darliber nachzudenken, welches die angemessene Praxis (und die solcher Praxis angemes-
sene Gestalt) unserer Kirche auf ihrem Weg ins gesellschaftliche Morgen ist bzw. sein kdnnte/sollte und wie unsere
Kirche dazu gelangen kdnnte, so zu handeln, dalR die Menschen mit Hoffnung in die Zukunft schauen kénnen.

(b) Die Pastorale Futurologie ist, in Anlehnung an die Arbeitsweise der Futurologie, in drei groRe Abschnitte geglie-
dert. Den futurologischen Arbeitsschritten Prognose, Utopie, Planung entsprechen in der Pastoralen Futurologie:
die Darstellung der zukunftsrelevanten Entwicklungen (ll.Challenges: pastoralfuturologische Kairologie), die Unter-
suchung der Bedeutung christlicher Utopien fiir die Bewaltigung der Herausforderungen auf dem Weg in die Zu-
kunft (I1l.Christliche Hoffnungsressourcen: pastoralfuturologische Kriteriologie) und schlieRlich jene Handlungsmo-
delle, die fiir eine zukunftstrachtige Praxis der Kirche sich eignen (IV.Christliche Zukunftspraxis: pastoralfuturologi-
sche Praxeologie).
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Il. Challenges

(Pastoralfuturologische Kairologie)

1. Friedensbedrohung

Trotz breiter Abristungsbemihungen besitzt die Menschheit heute die mehrfache Méglichkeit, sich selbst zu ver-
nichten. Die von den ABC-Waffen erhoffte Abschreckung erweist sich zunehmend als ungeeignete Form der Frie-
denssicherung. Friedenspolitische Alternativen haben jedoch nur begrenzte Chancen, verwirklicht zu werden. Neue
Formen der Sicherung des Weltfriedens sind vonnoten.

2. Umwelt

(a) Eine noch groRere Herausforderung als die Friedenssicherung ist die Frage, wie auf dem Planeten Erde die in
den nachsten Jahrzehnten die Weltbevélkerung menschenwiirdig erndhrt werden kann, ohne zugleich die armen
Nationen zu zwingen, den umweltschadigenden Raubbau an nichterneuerbaren Ressourcen fortzusetzen. Die Prog-
nosen Uber das Wachstum der Weltbevolkerung, tiber die Entwicklung der Versorgung und die dazu verfligbaren
Ressourcen zeigen, daB sich die Lage der Menschheit in den nachsten Jahrzehnten rasch zuspitzen wird.

(b) Es scheint technologisch moglich zu sein, mit dieser Herausforderung fertig zu werden. Doch wird die Bewalti-
gung der bevorstehenden Explosion der Weltbevélkerung bedrohliche Folgen fiir die Umwelt haben: fiir Boden,
Wasser, Wald, Klima sowie fiir viele Pflanzen und Tierarten. Der Zusammenbruch der Biosphare ist nicht ausge-
schlossen. Wenn wir so weitermachen wie bisher, werden wir nicht mehr lange weitermachen kénnen.

(c) Die Aussichten fiir eine Losung des Umweltproblems werden unterschiedlich eingeschéatzt. In 6kologischen Be-
wegungen, aber auch in wissenschaftlichen Fachkreisen werden Auswege diskutiert und den Verantwortlichen in
der Politik vorgeschlagen (vgl.den Brundtland-Bericht der UNO). Die Umweltspolitik ist aus dem politischen Alltag
nicht mehr wegzudenken. Diese Umweltspraxis geht von der zuversichtlichen Annahme aus, dall uns zwar nicht
mehr viel Zeit bleibt, dal} es aber noch nicht zu spat ist zum Umdenken und Umschwenken. Neben dieser zuver-
sichtlichen Gruppe mehrt sich die Zahl derer, die zwar grundsatzlich eine Lésung der Okokrise fiir méglich halten,
aber daran zweifeln, daR die "6kologische Gnadenfrist" (Hoimar von Ditfurth) von der Menschheit genutzt werden
wird. Schlief8lich meint eine dritte Richtung, dal es fiir eine Meisterung der 6kologischen Herausforderung schon zu
spat ist. Der Zusammenbruch der Biosphére sei voll im Gang und kdnne nicht mehr aufgehalten werden. Damit
stehe das Ende der menschlichen Art bevor. Geht die Menschheit zugrunde, wird die Natur wieder eine Chance be-
kommen.

(d) Ein Aspekt des Einflusses des Menschen auf die vorfindbare, sich iberaus langsam entfaltende Schépfung, sind
die rasch zunehmenden biologischen Kenntnisse, insbesondere das Wissen um die Gene. Der Zugriff zum Zellkern
hat zweifelsfrei dhnliche Auswirkungen wie der Zugriff auf den Atomkern. Diese wissenschaftlichen und techni-
schen Mdoglichkeiten tragen vielfaltige Chancen (gentechnische Herstellung von Medikamenten, Lésung von Um-
weltproblemen, Zédhmung von Erbkrankheiten, Nahrungsmittelproduktion und Tierhaltung), zugleich aber auch ge-
fahrliche Risiken in sich (genetische Verseuchung der Umwelt bis zur Menschenziichtung). Immer mehr stellt sich
die Frage, ob der Mensch tun darf, was er tun kann, will er nicht den Bestand des Lebens auf der Erde gefahrden.

3. Geschlechter

(a) Mit der Friedens- und Okologiebewegung kann die Frauenbewegung als unmiRverstandliches Symptom fiir das
Bemiihen um jenen gesellschaftlichen Wandel angesehen werden, der Voraussetzung fiir eine menschenwiirdige
Zukunftsbewaltigung ist. Die Geschichte der Frauen(rechts)bewegung IaRt erkennen, dall es um eine Neudefinition
der Geschlechterrollen geht, darin um die Uberwindung der historisch ererbten Abwertung der Frau und eine ge-
rechtere Verteilung der Lebenschancen zwischen den Geschlechtern.

(b) Neben der Frauenbewegung entsteht heute eine Mannerbewegung. lhre Grundannahme ist, dal auch der
Mann in der von ihm selbst hervorgebrachten (patriarchalistischen) Gesellschaft lebensmaRig zu hohe Kosten zu
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zahlen hat durch Fremdbestimmung, durch den Verlust menschlicher Eigenschaften ("der halbierte Mann") und
damit an Lebenschancen. Auch in der Mdnnerbewegung wird in "Méannerbefreiungsgruppen" eine Neubestimmung
der Geschlechterrollen gefordert und probiert.

(c) Rollen sind "gesellschaftliche Konstruktionen", aufgehobene und {iberlieferte Erfahrungen, die das Uberleben
und Zusammenleben der Menschen sicherstellen sollen. Insofern es bei der Konstruktion der Rollen auch um die
Verteilung der Lebenschancen geht, diese Verteilung aber mehr oder weniger gerecht sein kann, entstehen ge-
rechte und ungerechte Rollendefinitionen. Die Frauenbewegung kritisiert, dal im Zuge patriarchaler Hegemonie
die Rollen zu Ungunsten der Frauen definiert worden sind. Sie fordern daher eine Veranderung der Geschlechter-
rollen.

(d) Zumal bei Geschlechterrollen, die eng an die biologische Ausstattung von Mann und Frau gebunden sind, erhebt
sich die Frage, wie verdnderbar sie (iberhaupt sind. Historische Analysen lassen erkennen, dal} es auch in den letz-
ten Jahrhunderten zumal soziodkonomisch bedingte Verdnderungen gegeben hat: Also ist fiir eine Redefinition der
Rollen durchaus Spielraum gegeben. Je nach rollenmaRiger Bevorzugung oder Benachteiligung wird dieser Spiel-
raum von Frauen und Mannern unterschiedlich eingeschatzt.

(e) Rollen (und das in ihnen definierte Zusammenspiel der Geschlechter) werden durch vielféltige Legitimationssys-
teme (wie Sprache, Religion) stabilisiert. Wer daher eine Neubestimmung der Geschlechterrollen anstrebt, mul3
Delegitimierungsarbeit leisten. Je nach dem, wie stark die Interessen an der Bewahrung der iberkommenen Rollen-
muster und wie erfolgreich die Legitimationen verschleiern, daR die Rollen "gesellschaftliche Konstrukte" sind, wer-
den auch mehr oder weniger heftige Konflikte diese Delegitimierungsarbeit begleiten.

(f) Die kuinftige Gesellschaft wird eine androgyne Gesellschaft sein.

4. Informatisierung

Die technische Entwicklung hat neue Méglichkeiten eréffnet, Daten zu speichern, in enormer Geschwindigkeit zu
verarbeiten, auf diese Weise in kiinstlicher Intelligenz Prozesse zu steuern. Diese neue technische Revolution hat
derart weitreichende Auswirkungen auf zentrale Bereiche gesellschaftlichen Lebens, daR vom Ubergang aus der
industriellen in eine nachindustrielle Informationsgesellschaft gesprochen wird. Zwei gesellschaftliche Bereiche sind
von der Informatisierung besonders nachhaltig betroffen: die Arbeitswelt und die Kommunikationswelt.

(1) Arbeit

Im Zuge kapitalintensiver Rationalisierungen werden viele Arbeitsvorgange automatisiert. Industrieroboter erset-
zen in vielen Bereichen den Arbeiter. Herkdmmliche Arbeitsplatze werden so aufgeldst. Arbeitslosigkeit wird zum
unentrinnbaren Schicksal vieler Blirger moderner Gesellschaften: In Europa sind heute "zwanzig Millionen ohne
Arbeit" (Kreisky-Bericht).

Zwei Szenarien werden entworfen:

(a) Entweder geht uns die Arbeit aus, was eine neue Soziale Frage entstehen lieRe. Ware doch dann zu kléren, wie
die verbleibende bezahlte Arbeit neu verteilt wird und wie der ohne Menschen erwirtschaftete Reichtum einer Ge-
sellschaft so verwaltet werden kann, dal auch die Menschen ohen bezahlte Arbeit menschenwirdiges Auskommen
finden;

(b) Oder es kommt zu einer Umformung der Arbeitswelt: An Stelle der alten Arbeitsplatze werden neue geschaffen,
die sich mit der Ware "Information" beschaftigen. Die neuen technischen Maoglichkeiten (Heimcomputer etc.) konn-
ten in Zukunft auch das Zusammenleben der Menschen nachhaltig mitpragen (elektronisches Heim).

(2) Medien

(a) Im Medienbereich liegt der Wandel weniger in den technischen Maoglichkeiten (insofern sind die "neuen Me-
dien" nicht neu), sondern darin, dall immer mehr Birger an ihnen beteiligt werden. Das Kommunikationssystem
der Gesellschaft wird so rasch umgestaltet.
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(b) Um das Ausmal der Verdanderung fachlich geblindelt einsichtig zu machen, wurden in den letzten Jahrzehnten
verschiedene theoretische Modelle gesellschaftlicher Kommunikation entwickelt: das Modell der "ein-Weg-Beein-
flussung", das liberale Modell des "runden Medientisches" sowie eine kritische Medientheorie.

(c) In diesen Modellen zeichnen sich auch verschiedene Medienszenarien ab. Deren Kernaspekt ist, was inmitten
neuer medialer Moglichkeiten mit dem Menschen, seiner Freiheit und Kreativitat geschieht. Dem optimistischen
Szenarium des weltweit vernetzten Individuums steht ein pessimistisches gegeniiber: der Mensch, dem medial die
Welt ins Haus geliefert wird, der aber nicht mehr "zur Welt kommt" (Glinter Anders).

(3) Verwaltung

Auswirkungen hat schon heute die Informatisierung auf die Verwaltung moderner Gesellschaften. Diese sind wie-
derum ambivalent. Einerseits brauchen die hochkomplexen Gesellschaften fiir die Bewaltigung der sozialen und
politischen Aufgaben eine groRe Menge leicht verfligbarer und gut verarbeiteter Informationen, um auf rasche Ent-
wicklungen angemessen antworten zu konnen. Andererseits kdnnen die gesammelten Daten (iber den einzelnen
Burger von unfreiheitlichen Machten gegen die Freiheit der Person milRbraucht werden. Die dunkle Vision vom all-
machtigen "BURQ" (Friedrich Heer) hat immer mehr Chancen, Wirklichkeit zu werden.
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l1l. Christliche HOFFNUNGSRessourcen

(Pastoralfuturologische Kriteriologie)

1. Hat das Christentum versagt?

Kritiker des Christentums werfen diesem vor, Mitverursacherin der gegenwartigen Menschheitskrise zu sein. Des-
halb sei von ihm auch kein Beitrag zu deren Lésung zu erwarten.
(1) Des Christentums gnadenlose Folgen (Carl Amery)

Das Christentum habe den Menschen zur "beherrschenden" Mitte, zur Krone und zum Beherrscher der Schopfung
gemacht. Daraus entwickelte sich ein Naturverhaltnis des Menschen, das in Verbindung mit den technologischen
Mitteln und den materialistischen Zielen der Gegenwart sowohl die Natur als auch mit ihr den Menschen bedrohe.

(2) Die Unterdrickung der Frau im Christentum

Die enge Verbindung des Christentums mit patriarchalistischen Traditionen behindere dieses, geschichtlich unbe-
lastet und schopferisch an einer Neubestimmung der Rollen von Frauen, aber entsprechend auch von Madnnern
mitwirken.

(3) Friedensgefahr durch halbherzigen Kompromif

Die herkdmmliche Lehre des Christentums vom "gerechten Krieg", die auch unter den bedrohlichen Bedingungen
von ABC-Waffen aufrecht erhalten wird, eigne sich nicht dazu, die Uberlebensbedrohung der Menschheit zu besei-
tigen.

2. New Age - an der Wende zum nachchristlichen Zeitalter?

In den Augen der Proponenten der alternativ-esoterischen Kultur ist das Christentum endgultig Gberholt. Wir ste-
hen namlich am Anfang eines neuen, des Wassermann-Zeitalters, das die Menschen jenseits aller Konfessionen zu
sich selbst und zueinander filhren wird, indem sie sich 6ffnen fiir den Geist des Kosmos und in neuem BewuRtsein
untereinander Netzwerke bilden.

3. Christliche Hoffnungstraditionen

Unbeschadet dieser Kritik am Christentum gibt es in diesem bibelgestiitzte Traditionen, aus deren Kraft heraus
Christen den groRen Zukunftschallenges mit Hoffnung, Zuversicht und Engagement begegnen.

(1) Gerechtigkeit schafft Frieden

In der Friedensfrage spielen die messianischen Friedensverheifungen (Jes 2, Mich 4) sowie die Bergpredigt eine
zentrale Rolle: Friede ist ein Werk der Gerechtigkeit.

(2) Von der Umwelt zur Mitwelt

In der Okologiedebatte verweisen selbst Kritiker der christlichen Tradition auf den jahwistischen Schépfungsbericht
und den darin geforderten schonenden Umgang des Menschen -eingebettet in das Ganze der Schopfung Gottes -
mit der Natur.

(3) Wiirde und Gerechtigkeit fiir Frauen und Manner
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(a) Frauen, die im Umkreis des Feminismus Theologie betreiben, berufen sich auf die Exodustradition, die bibli-
schen Frauengestalten, auf matriarchale Traditionen in der Bibel, auf Jesu Umgang mit den Frauen und auf ihre Be-
deutung in der Urkirche sowie in der Kirchengeschichte. Das Weibliche und das Heilige sind nicht notwendiger-
weise gegenldufige Symbole.

(b) Auch in den christlichen Kirchen gibt es Ansatze zu einer Neubesinnung auf die Rolle des Mannes auf dem Bo-
den christlicher Traditionen. Zumindest die Fragestellungen einer christlich inspirierten "Mannerbefreiung" breiten
sich im Bewul3tsein der Kirchenmitglieder aus.

(4) Neue Medien eine (pastorale) Chance?

Zwischen Technikeuphorie und Technikfeindlichkeit zeichnet sich in den alternativen Bewegungen in Gesellschaft
und Kirchen ein neuer Weg der selektiven Zustimmung zu den "neuen Medien" ab. Diese bieten die Chance der
differenzierten Beteiligung vieler an gesellschaftspolitischen und kirchlichen Entscheidungsprozessen und fiihren zu
neuen Formen der Vernetzung und Bildung. Das Medium verdirbt nicht notwendig die Botschaft.

(5) Grundeinkommen ohne Arbeit

Ein durchgangiges Anliegen der biblischen Texte ist die prophetische Sorge um eine gerechtere Verteilung der Le-
benschancen. Unter den Bedingungen der Informationsgesellschaft bedeutet das fiir Christen, sich fiir neue For-
men der Verteilung des zu einem Teil ohne menschliche Arbeit erwirtschafteten gesellschaftlichen Reichtums ein-
zusetzen. Die Forderung nach einem "Grundeinkommen ohne Arbeit" wird von Christen als ein begriindetes L6-
sungsmodell in die futurologische Diskussion eingebracht.
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IV. Kirchliche Zukunftspraxis

(Pastoralfuturologische Praxeologie)

1. Prophetische Zukunftspraxis

(a) In allen anstehenden Challenges ist die Sorge um eine gerechtere Verteilung der Lebenschancen ein zentraler
Aspekt. Ohne eine solche gerechtere Verteilung der Lebenschancen wird es kein Uberleben der Menschheit geben.

(b) Es ist genuin prophetische Tradition, die Gerechtigkeit zwischen den Menschen mit der Rechtfertigung des Men-
schen vor Gott zu verbinden. In der Schule des Propheten Amos kann das fir heutige Christen neu gelernt werden.
Zukunftspraxis von Christen muB daher prophetische Praxis sein.

(c) Diese prophetische Tradition war tiber Jahrhunderte hinweg den Christen in den europaischen Kirchen gut be-
kannt. Biblische Texte, die vom Schrei der Armen, der Ausgebeuteten und Unterdriickten zu Gott berichten, die
erzihlen, daR Gott sie hort und sich fur sie einsetzt (Gen 4,10; Gen 18,20/19,13; Ex 3,7-10; Ex 22, 20-23; Dtn
24,14f.; Sir 35, 14-19; Jak 5,4), wurden fiir die katechetische Vermittlung des Christentums. Die Sorge um eine ge-
rechtere Verteilung der Lebenschancen ist in der Lehre von der "himmelschreienden Siinde" verdichtet. Eine euro-
paische Befreiungstheologie konnte an dieser alten Lehre anknipfen.

(d) Diese Lehre war in jenen Zeiten, in denen Europa mit vielféltiger sozialer Not zu ringen hatte, gut bekannt. Im
Kontext des gewachsenen Reichtum aber verschwand sie: aus den Katechismen, aus den einschlagigen moraltheo-
logischen Handblichern. In den Sidkirchen, die ihre Praxis im Kontext "himmelschreiender" Armut entwerfen, spie-
len die der Lehre von den himmelschreienden Siinden zugrundeliegenden Texte (insbesondere Ex 3,7-10; Lk 4, 16-
21) eine herausragende Rolle. Sie sind im Rahmen der Theologien der Befreiung die Grundlage fiir eine "Theologie
des Schreis" der Armen zu Gott.

(e) Die vergessene prophetische Tradition gewinnt heute in den europdischen Kirchen neue Gestalt in der Faszina-
tionsformel "je mystischer, desto politischer".

2. Zukunftstrachtige Handlungsweisen

Die den Christen aus den unverbrauchten, wenn auch vielfach verschiitteten Hoffnungstraditionen eréffnete Zu-
kunftspraxis kennt veschiedene Weisen, in denen sie verwirklicht werden kann. BewuRtseinsbildung und politische
Praxis erweisen sich dabei als unentflechtbar aufeinander verwiesen.

(1) Worte und Orte

Zwischen BewuRtsein und Handeln, Theorie und Praxis gibt es eine Wechselwirkung. Das entspricht der alten Tradi-
tion der Kirche, die sich stets gewehrt hat, Gesinnung- und Strukturreform gegeneinander auszuspielen. In dhnli-
cher Weise sind personliche Siinde und strukturelle "Stinde" miteinander verbunden. Praxis ist eine entscheidende
Form der BewulRtseinsbildung (Transformation). BewuRtseinsbildung allein reicht zur Veranderung der Praxis nicht
aus. Denn die "situative Valenz" (also die wirklichtspragende Kraft) von BewuBtseinsinhalten ist begrenzt.

(2) BewuRBtseinsbildung

Die bewuftseinsbildende Arbeit der Kirchen steht in der Spannung zwischen dem Entwerfen (Erinnern) von Uto-
pien und der Suche nach dem, was davon in der gegebenen gesellschaftlichen Lage verwirklicht werden kann: zwi-
schen dem Trdaumen und dem Handeln.

(a) Der Versuch, Schritte von der Utopie in Richtung auf mégliches Handeln zu entwerfen, hdngt (wissenssoziolo-
gisch besehen) von der jeweiligen gesellschaftspolitischen Lage ab, in der dies geschieht. So kommt es, dal8 sich
beispielsweise Friedensworte in den verschiedenen Landern (des Westens und Ostens) und innerhalb dieser erheb-
lich unterscheiden.

(b) BewuRtseinsbildung verlangt, daR Menschen in einen BildungsprozeR einbezogen werden. Es ist daher zu we-
nig, wenn Kirchenleitungen "Worte" (Hirtenwort zum Frieden, zur Bewahrung der Schépfung, zur Stellung der Frau)
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sagen. Diese Worte missen innerhalb und auRerhalb in einem umfassenden Meinungsbildungsprozel verbreitet
werden. Dies kann durch Offentlichkeitsarbeit, Bildungsarbeit (Erziehung) geschehen. Noch besser aber ist die Be-
teiligung moglichst vieler am Entstehungsprozel solcher Worte. Wichtiger als das "festgeschriebene" Wort ist der
Vorgang des "Schreibens" (Entstehens) solcher Kirchenworte.

(c) An der Schnittstelle von Theorie und Praxis liegen Symbole und symbolische Handlungen. Sie bilden BewulRtsein,
bereiten Handeln vor, Giben in solches ein.
(3) Neue Lebenssstile

Viele Christen haben sich in den letzten Jahren an der Entwicklung von neuen, "alternativen" personlichen Lebens-
stilen beteiligt.

(4) Politik

(a) Entscheidend fiir das Gewinnen einer moglichst menschenwirdigen Zukunft ist politisches Handeln. Sein Ziel ist
es, Schritte auf dem Weg in eine erwiinschte Zukunft zu planen und zu machen.

(b) Bei der Entwicklung einer Zukunft eréffnenden Politik haben Zukunftsbewegungen maRgeblich mitgewirkt. Un-
ter ihren Mitgliedern finden sich Christen.

(c) Christen werden sich in den demokratischen Gesellschaften nicht allein an den Zukunftsbewegungen beteiligen,
sondern werden Verantwortung in einer politischen Partei Ubernehmen. Denn nur parteipolitische Arbeit eréffnet
den Zugang zu jener gesellschaftlichen Macht, durch die wirksam Veranderungen herbeigefiihrt werden kénnen.

(d) Far Christen kann zur Zeit eine Art Doppelmitgliedschaft in Zukunftsbewegungen und in einer politischen Partei
angebracht sein.

(e) Die scharfe Abgrenzung zwischen kirchlichen "(Haupt)Amtern" und politischem Engagement (in Bewegungen,
Parteien) ist angesichts der massiven Bedrohung der Zukunft fragwirdig.
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